AMERICA LATINA
500 ANOS DE EVANGELIZACION

FUNCIONARIOS REALES, ENCOMENDEROS,
COLONIZADORES Y EVANGELIZADORES

P. Cirilo Tescaroli

Analizar el pasado y encontrar a los profetas que se anticiparon
a su tiempo y sefialaron caminos no recorridos todavia pueden
ayudarnos a descubrir incoherencias en el proceso de la evangelizacién
de América Latina y relanzarlo nuevamente.

Nos ayudard en esta investigacion un trabajo realizado por una
religiosa brasilefia, Carmelita de Freitas, que tomamos del libro
titulado: "AMERICA LATINA: 500 ANOS DE EVANGE-
LIZACAQ", una obra colectiva publicada bajo la responsabilidad de
la SOTER (Sociedad de Teologfa y Ciencias de la Religién).

Los documentos de 1a Asamblea Episcopal Latinoamericana de
Puebla se refieren a la evangelizacién de los origenes hist6ricos de
nuestro continente, seflalando que "la evangelizacién, como tarea
humana, esid sometida a las vicisitudes de la historia, pero siempre
busca transfigurarlas con el fuego del Espiritu en el camino de Cristo,
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centroy sentido de la historia universal y de todos y cada uno de los
hombres” (1. 6).

Puebla recuerda también que la Iglesia de entonces “en su
labor evangelizadora tuvo que soportar el peso de desfallecimientos,
complicidades con los poderes terrenos, incompleta vision pastoral’y
fuerza destructora del pecado” (n. 10).

Estas afirmaciones de Puebla nos interesan para nuestra
investigacién. "Las vicisitudes de la historia” a las que €l documento
se refiere, constituyen el primer dato que ha de tenerse en cuenta en
una reflexién pastoral sobre los 500 afios de evangelizacién. Estdn en
el origen del modelo concreto de evangelizacién que se configurd
entonces y de la estrategia pastoral correspondiente.

Si quisiéramos intentar una descripcién condensada de ese
modelo, dirfamos que se trata "de un modelo simbdlico de
evangelizacion: expansion politica 'y geogrdfica del reino ibérico
cristiano para promover la cristianizacion de Amerindia, desarrollo de
la actividad misioneray religiosa como medio para facilitar también
la expansion y la consolidacién politica del reino cristiano”.

En otras palabras, se trata de un modelo evangelizador tipico del
perfodo de cristiandad, penetrado por claros intereses humanos,
pretendidos por el Estado en su conquista.

La evangelizacién de América Latina se inicia en los principios
del siglo XVI. ’

La Iglesia tutela, en cierto sentido, ese proyecto ibérico. Los
reyes debfan convertir a la fe cristiana 2 los diversos pueblos
sometidos por el proceso colonizador,

Por 1o que toca a Portugal, el Padre Antonio Vieira registra en
sus escritos esa concepcién unitaria de la cristiandad portuguesa en
expansion: "En las otras tierras, unos son ministros del Evangelio y
otros no. En las conquistas de Portugal, todos son ministros”.
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Los dos objetivos principales de semejante proyecto estaban
claros: anexar las nuevas tierras a los reinos de Espafia y Portugal e
incorporar a los indios a 1a Iglesia Catdlica.

No es diffcil percibir las ambigiiedades implicadas en el mismo
nicleo de ese proyecto histérico de la conquista evangelizadora o de la
evangelizacion conquistadora.

Los presupuestos y objetivos de 1a empresa colonizadora llevan
necesariamente a la configuracién de un original "Estado misionero”,
legitimado y reconocido por la bula papal "Imter coetera” de
Alejandro VI, dada a los reyes de Espafia en 1493,

Mis tarde, la bula "Universalis Ecclesiae” de Julio II
confirmaba los poderes anteriormente concedidos a los reyes,
confidndoles el control de la evangelizacién misionera y la vida de 1a
Iglesia en América.

Parece pertinenie recordar otros de 1os numerosos “privilegios”
concedidos sucesivamente a los monarcas de esas regiones que, de una
u otra forma, repercutieron en 1a pastoral: nombramiento de obispos,
administracién de los bienes religiosos, derecho de enviar y
seleccionar misioneros, facultad de enviar ciertos misioneros, aun sin
licencia de los respectivos superiores, efc.

Con ese cumulo de privilegios, pricticamente toda la
administracién eclesidstica de las Indias estaba controlada por los
reyes. En 1524 se formalizd el "Consejo Real y Supremo de las
Indias” que, durante muchos afios, mediatizé 1a libre comunicacién de
los obispos y misioneros con la S. Sede. Hubo una época en que nada
llegaba a Roma sin pasar por ese organismo, y los mismos documentos
pontificios estaban sometidos a las limitaciones del "placer” del rey.

Dentro de 1a perspectiva de este "Estado misionero”, y a partir
de los muchos privilegios que le fueron otorgados, emerge la figura
del misionero agente de pastoral, al mismo tiempo evangelizador y
funcionario real. Naturalmente, no todos 1os misioneros asumieron ese
papel ambiguo y 1a incémoda posicién de evangelizador y funcionario
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real. Hay inclusive historiadores que afirman que la mayorfa de los
misioneros de la época colonial tenfan como opcidn clara la prioridad
absoluta de la evangelizacién; opcién que los colocaba decididamente
del lado del ind{gena, en defensa de su dignidad y de sus derechos.

Lo que es cierto y documentado por la historia es el papel
importante que conjugaron entonces los evangelizadores que habfan
optado por la prioridad de la evangelizacién sobre cualquier otro
interés 0 COMPromiso.

Yaen la primera década de la conquista, la expansion del reino
cristiano en América comenzaba a dejar ver la profunda violencia que
inevitablemente llevaba consigo, suscitando la reaccion de la posicién
de no pocos evangelizadores en favor de los indfgenas oprimidos y
masacrados.

Surgen gestos y voces de denuncia profética, que alcanzan
notable repercusion polftica y desencadenan el proceso polémico de
marchas y contramarchas en la defensa de los derechos fundamentales
de los indios.

Esas dos realidades, "prdcticas colonizadoras” 'y prdcticas
pastorales”, se confunden en el perfodo colonial. Estdn de tal modo
amalgamadas que exigen gran percepcién para separarlas
adecuadamente.

Una de las coordenadas pastorales de la Iglesia después del
Concilio de Trento, fue el énfasis puesto en 1a figura y en el papel de
los clérigos dentro de la perspectiva de la salvacion de las almas.

En el horizonte més amplio de las précticas de las conquistas, la
actuacion del clero religioso y diocesano quedaba, por 1o tanio,
orientada al aspecto especifico de 1a conquista espiritual. Es necesario
tener en cuenta ademds que el espiritu de las Cruzadas, que era
precisamente el de la conquista, estaba todavia fuertementie en
vigencia en la peninsula ibérica. '
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De acuerdo con esta mentalidad de conquista espiritual, la
conversion de las gentes, su “reduccidna la fe”, se convertfa en la
finalidad primordial de la accién misionera.

Los indios, segin la perspectiva de 1a teclogfa iridentina,
estaban desviados del recto camino y era preciso traerlos hacia la
senda de 1a verdad y del bien, es decir: convertitlos.

Al rito bautismal, preparado por una larga catequesis, esa
adoctrinacién prosegufa mediante una constante accién pastoral gue
tenfa como objeto: inculcar las verdades que debfan ser crefdas,
enseflar las virtudes que debfan practicarse y administrar los
Sacramentos.

La metodologia pastoral, como es obvio, se adecuaba bien a la
concepcién de la evangelizacién vigente.

Si es verdad que la empresa de la colonizacién evangelizadora
creaba la figura del misionero-funcionario real, arrastrado por los
intereses de la conquista, también es verdad ciertamente que no todos
los evangelizadores se acomodaron a ese sistema.

Yaen 1551 el Consejo de Indias informaba al monarca que “en
aquella tierra los religiosos son la principal parte para la conversion'y
doctrina y buen tratamiento de los indios”.

Precisamente entre ellos van a surgir 1as voces proféiicas més
expresivas de aquella época. Es una profecia que tiene un nitido
alcance pastoral y que, en cierto sentido, emerge de la experiencia
pastoral de aquellos primeros agenies evangelizadores. Por eso
juzgamos importante insistir aquf en esa profecia.

Por otro lado, como toda figura profética, los profetas de
entonces son hijos de la crisis y sufren los embates de las
contradicciones y de las vicisitudes histéricas, y no siempre escapan a
las ambigiiedades y perplejidades de su compleja misién.
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Los frailes dominicos Pedro de Coérdova, Antonio de
Montesinos, Bernardo de Santo Domingo y un hermano lego se
establecieron en 1a Isla Espafiola (Santo Domingo) a partir de 1510. En
la misma época, oiros religiosos habian llegado ya a las nuevas tierras.
BEsa comunidad va a desempefiar un papel profético de extraordinaria
importancia para la causa de los indios.

Esos misioneros, al desembarcar, trafan dos opciones pastorales
claras: 1a opcién por la prioridad de la evangelizacién y 1a opcién por
los pobres de entonces, es decir, los indios.

La préctica misionera de un solo afio en La Espafiola fue
suficiente para que los Dominicos llegaran a la conclusién de que el
mayor obstdculo para su catequesis, para su pastoral, eran las
injusticias practicadas en contra de los indios. El pecador del nuevo
mundo no era ¢l hereje o el pagano, sino el cristiano colonizador.

De hecho, la préctica de la "reparticién” de los indios en
“encomiendas” entregadas a los colonizadores, oficializada por cédula
real en diciembre de 1503, se habfa generalizado, acelerando la crisis
que venia enfrentando 1a accién evangelizadora de los misioneros.

La comunidad, después de "continuas oraciones y ayunos”,
decidi¢ denunciar abiertamenie los excesos y abusos perpetrados
contra los indios.

El elegido para pronunciar el sermén ante las autoridades y
personalidades de la isla fue Fray Antonio de Montesinos, quien
posteriormente, segin afirma Gonzélez Dorado, morirfa mdrtir en
Venezuela en 1530,

EL SERMON DE FRAY ANTONIO DE MONTESINOS
El argumento medular del documento —firmado por toda la
comunidad— era la afirmacién de la evangelizacién como valor

prioritario sobre cualquier tipo de proyectos o intereses y 1a denuncia
del escéndalo de la conquista cristiano-politica que no respetaba la
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dignidad humana de los indios y que injustamente los oprimfa y
esclavizaba, impidiendo el proceso de una auténtica evangelizacién.

Partiendo del texto evangélico "Soyla voz que clama en el
desierio”, la denuncia de Montesinos impugnaba la implantacién del
sistema de "reparticién” 'y de "encomiendas”. Declaraba injustas las
guerras llamadas “justas”, cuestionando asi 1os mismos fundamentos
del proyecto politico de la conquista.

";Con qué derecho y con qué justicia tenéis a estos indios en
tan cruel y horrible servidumbre? ;Con qué autoridad hicisteis tan
detestables guerras a esta gente que estaba mansa y pacifica en sus
tierras, donde extermindsteis una infinidad de ellas con muertes y
estragos nunca oldos?

;Coémo los tenéis oprimidos y cansados, sin darles de comer ni
cuidado en sus enfermedades, que vienen de los trabajos excesivos
que les ddis y que los hacen morir, o, para decirlo mejor, lo matdis
sacando 'y acumulando oro cada dia? ;No son acaso hombres? ;No
tienen almas racionales? ;No estdis obligados a amarlos como a
vosotros mismos?”

El texto concluye con una especie de anatema que cae
violentamente sobre ¢l responsable de aquella situacién y sobre 1os
que estaban en connivencia con €.

“Todos estdis en pecado mortal y en él vivis y moris por la
crueldad y tirania que usdis contra estas inocentes gentes”.

El domingo siguiente, Montesinos insiste en su denuncia con
negarles la absolucién.

Las reacciones al clamor de esa inesperada ¢ intrépida voz
profética fueron inmediatas. E1 documento y la posicién de la
comunidad fueron calificadas como escandalosos.

El provincial de la Orden de los Dominicos, Fray Alonso de
Loayza, residente en Espafia, lleg6 a pensar en retirar a los religiosos
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de laisla, pues su predicacion llevaba a toda a India a rebelarse y les
exigié "bagjo santa obediencia y pena de excomunidn”, el silencio
obsequioso.

El mismo rey, Fernando el Catdlico, en carta a Diego Colén,
lamenta que el caso no haya sido tratado con el debido rigor, "pues el
error fue miy grande”.

Leido a la luz de los textos biblicos del Antiguo y del Nuevo
Testamento, el sermén de Montesinos aparece en nftida continuidad
con toda la tradicién bfblica. Relefdo a la luz del documento de
Puebla, deja ver claramente la dimensién politica pastoral de toda
practica conforme con el Evangelio.

La bandera levantada por Montesinos y su comunidad serd
llevada adelante por un pequefio "encomendero” espafiol, més tarde
sacerdote y fraile dominico, posteriormente obispo de Chiapas:
Bartolomé de Las Casas.

El itinerario espiritual de este convertido misionero de la
colonia puede muy bien ser descrito como ¢l proceso de conversién a
partir del "ore” negado, es decir, a partir de los derechos bésicos vy
tergiversados por un sistema de dominacién.

En ese itinerario jugardn un papel decisivo su practica pastoral y
su experiencia de misionero encomendero en conmivencia con el
"status quo” del proyecto de la conquista, confrontadas con las
précticas abusivas del poder establecido.

El mismo se refiere a esto en sus escriios, afios mis tarde:

"Un personaje del Consejo de Indias, espantado de lo que
ahora se ve, se oye y se traia de esas tiranias (contra los indios), me
dijo que Dios me pediria cuentas porque yo nada hacia para gritarlas
ante el mundo, pues Dios habla puesto ese asunto en mis manos”.

Un episodio de violencia —de los muchos que entonces
sucedfan—, la masacre indiscriminada de un grupo de indios inocentes
e inofensivos en la expedicién de Péanfilo de Narvdez, en la que
participaba como capelldn, influyé decisivamente en su conversion.
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Las Casas entregé sus tierras y sus indios en manos del

gobernador. En adelante, otros serfan los polos de sus preccupacmnps
y de sus luchas.

Liberado de los compromisos con el sistema, conocédor del
ambiente en que se realizaba la colonizacién, Las Casas canalizars sue
esfuerzos de misionero en una nica direccién: la Tucha por la justicia;
la defensa de los derechos fundamentales del indio; conculcados,
negados por los intereses de los conquistadores. Se proyectars asf en el
escenario de la expansién colonizadora del siglo XVI vy en 1la
historiografia a través de los siglos.

No se puede olvidar que la obra profética de Las Casas es
compleja y se sitdia en el conturbado contexto socioecondémico y
politico del proyecto de la conquista, al que paga, necesariamente, un
pesado tributo.

No se puede negar, sin embargo, que su intuicién fundamental
fue profundamenie evangélica y profética: guerras y encomiendas
demostraban la injusticia radical de la conquista polftica; la
evangelizacion, solo podria realizarse por el camino de la paz, del
respeto y defensa de 1a libertad de los indios.

Esta es precisamente la tesis central articuladora de su primer
libro "Sobre la iinica manera de llamar a todos los paganos a la
verdadera religion” (1537): evangelizacién y violencia son
incompatibles. '

De su vasta actividad nos interesa sobre todo su posicién
profética, que incide en tres frentes, que abarcan su préciica pastoral v
sus escritos: el frente politico, el frente ideoldgico v el frente
misionero.

Enel frente politico, Las Casas aparece como denunciante
incansable de las situaciones inicuas de la conquista, anie el rey, sus
minisiros y sus consejeros, proporcionédndoles su material y
sugerencias para una visién clara de los problemas coloniales y para
un cambio de estrategia. Es conocido el papel que desempefia en este
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sentido en la promulgacién de las llamadas "Leyes Nuevas” del afio
1542, que constituirfan cierto avance en el problema del "estamuro” del
indio.

Enel frente ideoldgico, que revesifa particular importancia
en el ambiente cultural de 1a Espafia del '600, sus escritos y sus tomas
de posicién desempefiaron con claridad una funcién desenmascaradora
y critica de las argucias con que se trataba de legitimar y justificar las
arbitrariedades de la conquista y de la colonizacion.

En esta misma lfnea de lucha ideolégica debe situarse su
participacién en las juntas o comisiones de te6logos y juristas
espafioles que debatian los principios y los aspectos nuevos del
"derecho de los pueblos”, entre los cuales sobresalia el tedlogo v
jurista dominico Fray Francisco de Vitoria, considerado hoy el
fundador del "derecho internacional”.

El tono profético de Las Casas y de su critica a la ideclogia
subyacentte en la "empresa sagrada” de la conquista es patético y
contundente:

"Vuelvo a decir que todas las conguistas que desde el
descubrimiento de las Indias hasta hoy inclusive se hicleron contra los
indios, fueron siempre injusiisimas, tirdnicas, infernales, y han sido
peoresy en ellas se  han cometido mds atrocidades y mds ofensas a
Dios que en las guerras que los turcos mueven conira los pueblos
cristianos... y todo cuanto en ellas los espafioles consiguieron y
adquirieron fue y es violento, robado, saqueado y tiranizado”. En el
plano de las actividades misioneras es necesario poner de relieve las
dos experiencias de Tierra Firme (Venezuela) y de Tierra de Guerra
(posteriormente Vera Paz, en Guatemala), que constituyen dos
modelos distintos del modelo vigente de evangelizacién,

Como obispo de Chiapas es la clara dimensién profética de su
oficio pastoral, urgiendo la aplicacién de las "Leyes Nuevas”,
liegando inclusive a prohibir a los sacerdotes gue absolviesen a
aquellos que explotaban a los indios y se negaban a hacer las justas
restituciones.
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Como todo profeta, Las Casas pasé por contradicciones,
sinsabores y sabotajes, denigraciones y persecuciones. Fallecié en uno
de sus innumerables viajes a Europa para defender a sus queridos
indios. Una frase suya que tal vez mejor expresa su nitida situacién
profética es €sta: "El primer fundamento de la predicacién de la fe es
el rechazo, no solo de la dominacidn, sino de cualquier indicio de
dominacion”.

VOCES PROFETICAS

Las experiencias de evangelizacién pacifica de Fray Bartolomé
de Las Casas, a pesar de sus limitaciones en el contexto de la
"congquista”, estdn cargadas de fuerza impugnadora y de utopia, y
apuntan en direccién de un nuevo modelo de convivencia intercultural
en la paz y en el respeto a la dignidad y libertad de los pueblos.

La primera tentativa de Las Casas en esa linea fue realizada en
Cumand, Venezuela; la segunda en Guatemala, en la regién Hamada
Tierra de Guerra (posteriormente Vera Paz).

Setrataba del proyecto de comunidades agricolas, en las que
espafioles seleccionados e indios contactados pacificamente podrian
cultivar las tierras en un régimen de distribucién equitativa de las
cosechas y donde la evangelizacidn se hiciese, no por la fuerza de las
armas, sino por el poder del Evangelio.

La experiencia de Guatemala tuvo mds aliento que la de
Venezuela. Pero faltaban las condiciones minimas para que ambas
pudiesen alcanzar 1os objetivos propuestos. De hecho, 1a idea maestra
del proyecto era la predicacién a partir de la persuasién y de la
amistad. Esta idea maestra fue desarrollada por Las Casas en su primer
manual de misionologia o de pastoral, titulado "De unico vocationis
modo omnium gentium ad veram religionem” (Sobre la Yinica manera
de todos los pueblos hacia la verdadera religion).

Sin embargo, 1a idea estaba directamente en conflicto con la

ideologia de la conquista y, sobre todo, con la prictica de las
“encomiendas”. Era, por tanto, inevitable que la nueva estrategia
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provocase 1a reaccién de los "encomenderos” y cayese en atolladeros
insuperables.

Es interesante notar como esas tentativas, encaminadas a la
biisqueda de una pastoral diferente, iban teniendo resonancia en 1os
medios eclesidsticos de Espafia.

Enla linea de la evangelizacién pacifica, las tesis de Domingo
de Soto acerca de los problemas de la préctica sacramental estaban en
total sintonfa con la posicién de Las Casas.

Respondiendo a a pregunta "si se puede bautizar a los hijos de
los infieles sin la voluntad de sus padres”, el Padre Soto afirmaba que
no. Ni el principe ni el misionero pueden bautizar a los nifios contra la
voluntad de sus padres, como no podemos bautizar a los adultos contra
su voluntad. Esto es sacrilegio.

La cuestion de 1a omision de 1a Iglesia, o de sectores de ella en
el "problema de los negros” no parece tan clara como generalmente se
supone. La préctica "esclavista” inquietaba la conciencia misionera de
los Jesuitas durante 30 aflos, entre 1550 y en la intervencidn del
visitador Padre Cristébal de Gouveia en los afios '80.

Ya en 1550, pocos meses después de su llegada, Nébrega
escribio:

"En esta tierra todos, o la mayor parte, tienen la conciencia cargada a
causa de los esclavos”.

Sin embargo, una cosa €s cierta: también contra la esclavitud de
los negros se levantaron voces proféticas que, no solo denunciaron las
injusticias pavorosas y los abusos existentes, y propusieron cambios
sustanciales en la organizaci6n de la sociedad, sino asumieron el
riesgo de no ser comprendidos, "juzgados” y condenados por las
instancias del poder de la época.

Una de esas voces fue la del Padre Miguel Garcfa, jesuita
espafiol llegado a Bahia, Brasil, en €l siglo XVI, como profesor de
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teologfa. Bien pronto el Padre Miguel percibié que‘la-connivencia de
la Iglesia, y més concretamente de 1a Compafifa de Jesds, con el
proyecto esclavista, constitufa una contradiccién clamorosa con el
discurso evangelizador y con la pretendida evangelizacién.

Inconforme con aquel estado de cosas y con la pasividad de los
misioneros, Garcfa se puso a defender una posi¢ién ‘pastoral
considerada escandalosa y subversiva, que unfa a la palabra profética
la praxis liberadora. Proponfa que se negase la absolucién a guienes
confesaran tener esclavos y vivir a costa del irabajo de los esclavos.

El destino del Padre Garcfa no podfa ser diferente del destino de
los profetas. Suscité escdndalo, discusiones y disquisiciones entre
moralistas y jesuitas. Su posicién fue condenada y fue obligado a
regresar a su pafs, tachado como "hombre lleno de escriipulos”.

Poco antes de viajar, dejé por escriio, en carta al superior
general de la Compafifa, su vehemente denuncia.

En la misma linea profética se sitda el Padre Gonzalo Leite,
quien no dudaba en decir: "Bien se pueden persuadir los que van a
Brasil de que no van a salvar almas, sino a condenar las suyas”.

Es cierto que la denuncia de estos dos jesuitas no se limitaba a
1a esclavitud de los negros. Abrazaba también la prictica todaviz en
vigor de esclavizar a los indios. Pero se referfa especialmente al tréfico
de negros.

En una lectura pastoral de los "500 afos” de evangelizacién
este aspecto tiene su importancia. Pone de manifiesto que en los
origenes hubo pastores sensibles en exiremos a 1a conflictiva sifnacién
de su pueblo, a las angustias vy a los clamores de los pequefios
oprimidos.

El obispo Antonio Valdivieso es sin duda la figura que més

sobresale, aunque la historiograffa registra los nombres de Pablo
Torres y de Juan del Valle, de Panama.
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Contempordneo de Las Casas, Valdivieso se oponia al modelo
evangelizador de 1a “"congquista” vy al sistema de las "encomiendas”.

Por eso su vida fue amenazada, como €l mismo escribia al rey
de Espafia:

"Estoy en peligro porque pongo cada vez mds a estos indios
bajo el dominio de su Majestad”.

Esto significa que querfia sacar a los indios de los
"encomenderos”, haciendo cumplir las "Leyes Nuevas” de 1542,
Tres afios antes de su muerie, Valdivieso escribfa:

"Mi vida corre peligro, pero sigo en la defensa del indio”.

En 1550 moria asesinado por orden del entonces gobernador de
Nicaragua, Contreras.

Nos parece importante proponer aguf algunas limitaciones que
afectaron la misién evangelizadora en América Latina desde los
COmMienzos.

La primera que puede sefialarse es el etnocentrismo de los
misioneros europeos. Es interesante percibir que los mismos hombres
que defendieron 1a dignidad fundamental de! indigena, no lograron
captarlo adecuadamente como “persona-cultura”. Esta visién
etnocéntrica, despreciativa de la cultura indigena, estd en el origen de
los errores hist6ricos, tales como la apreciacién del indigena como
inculio, casi salvaje, y los derivados de alli, el etnocidic y el proyecto
de un integracionismo cultural.

La consideracién del indio como menor de edad produjo un
sistema de paternalismo y tutoria indefinido que llevé a negar la
palabra al indfgena en graves problemas que le concernfan
directamente.

La segunda limitacién fue la escasa sensibilidad de los
misioneros respecto del problema del negro esclavizado. Hasta las
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grandes figuras de la evangelizacién, como Las Casas y Antonio
Vieira, que se comprometieron totalmente en 1a causa de la libertad de
los indios, no solo omitieron, sino buscaron justificar la esclavitud del
negro como necesidad de foda la empresa colonial.. Vieira llegé a
decir: "Sin Angola no hay Brasil”; esto es: sin los esclavos negros, el
Brasil colonial no es viable. -

Latercera limitacién fue la ideologizacién de la "conquista’.
Mejor dicho: el no haber superado 1os evangelizadores 1a ideologfa de
la conquista, considerdndose ellos mismos “conguistadores” en el
orden divino y calificando su actividad como "conguista espiritual”.

Esa ideologia hizo que, por un lado, acabasen contribuyendo
con su practica a la estratificacién social, axioldgica e inclusive
jurfdica en el continente, claramente antievangélica. Por otro cred
blogueos que hicieron posible una comprensién mds positiva de las
religiones no cristianas existenies en el continente y dificultaron la
edificacién de Iglesias autéctonas, as{ como el surgimiento de
précticas pastorales mds de acuerdo con 1a situacién.

A la distancia de cinco siglos de sus comienzos, la
evangelizacién de nuestra América Latina sigue siendo una tarea
urgente y un desafio para toda la comunidad eclesial. Hace algunos
afios, la 1II Asamblea General del Episcopado Latingamericano,
reuriida en Puebla de los Angeles (México), hizo de este tema el
contenido de sus reflexiones v debates en busca de nueves rumbos vy
de nuevas estrategias evangelizadoras y pastorales.

Una de las constataciones més contundentes de esa Asamblea
fue precisamente 1a contradiccién intrinseca de un continente ltamado
cristiano-catélico, en coexistencia, y muchas, veces en conniverncia,
con un sistema econémico, politico y cultural opresor de la persona y
generador de dominacién, explotacién y marginacién,

"En pueblos de arraigada fe cristiana se impusieron estructuras
generadoras de injusticia”, afirma el Documento de Puebla, n. 437, v:
"Constatamos como el mds devastante y humillante flagelo la
situacién de pobreza inhumana en que viven millones de
latinoamericanos”, leemos en el mismo Documento, n. 29.
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"Vemos a la luz de la fe, como un escdndalo y una
contradiccién con el ser cristiano, la creciente brecha entre ricos 'y
pobres —sigue diciendo el mismo Documento, n. 28— El lujo de unos
pocos se convierte en insulto frente a la miseria de las grandes masas.

Esto estd en contra del plan del Creador y de la honra que le es
debida. En esta angustiay dolor, la 1glesia discierne una situacidan de
pecado social, cuya gravedad es tanto mayor cuanto se da en paises
que se dicen catdlicos”.

Ante esta visién angustiante de la realidad, sentida como
apremiante desafio, solo era posible una opcién solidaria de acuerdo
con la buena nueva del Reino: la opcién por los pobres y por una
estrategia pastoral correspondiente, o sea la opcién por la
evangelizacién liberadora. Lo que significa que si la primera evan-
gelizacién se hizo bajo el signo de la "conguista” y de la sujecion, la
nueva evangelizacién solo podré superar las ambigiiedades del primer
modelo, realizdndose bajo el signo de la liberacién. Pero esto pide que
se tenga en cuenta algunos presupuestos pastorales.

En este scntido, las dos grandes opciones de los
evangelizadores-profetas de la primera evangelizacion, esto es, su
opcién prioritaria y absoluta por el Evangelio, més alld de cualquier
otro interés, y su opcién preferencial por los pobres, constituyen hoy
también los presupuestos bdsicos de orden pastoral para la Iglesia y el
desempefio de su mision en el mundo.

Estos presupuestos tienen desdoblamientos de enorme
actualidad en el contexto latinpamericano.
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