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PRESENTACION

Para la publicacién del presents mimero, el Instituto Otavalefio
de Antropologia, preocupado siempre por el quehacer investigativo, ha
escogido una variada temética en las diferentes 4reas de su
competencia, con el fin de poner a consideracién de la comunidad
cient{fica los avances e inquietudes del pensamiento antropoldgico.

Rocio Vaca Bucheli, en su articulo "El problema del tiempo vy el
espacio en el estudio de 1as culturas populares andinas", expone un
marco tedrico sobre cultura, fundamentos bésicos y sociedades
producioras de cultura, Habla del tiempo y el espacio, escenarios de
nuestra cotidianidad, dos variables de una misma realidad: el instante.
Se refiere al nempo como un presente prefiado de pasado, que no
alcanza a vislumbrar el futuro.

Bérbara V. Butler, en su trabajo "Espiritnalidad y uso del
alcohol entre la gente de Otavalo”, demuestra que la chicha, desde
tiempos precolombinecs hasta nuestros dias, tiene un cardcter ritual y
sagrado Habla de intercambio —chicha y otros bienes— como simbolo
de reciprocidad, muy caracteristico de las culturas andinas. Analiza la
prohibicién de la bebida por parte de las religiones protestantes vy
estudia la forma de compensacién de los bebedores de chicha. Este es
un trabajo de mucho interés para la Emografia y la Antropologia
Cultural-religiosa.

Herndn Jaramillo Cisneros presenta el articulo "El trabajo con
fibra de cabuya en la provincia de Iinbabura”, en el cual registra la
importancia de este material desde los tiempos coleniales hasta la
actualidad; describe, paso a paso, el proceso para la obtencion de fibra,



el hilado, !a tejeduria y la comercializacidn de tos productos; plantas,
ademds, nuevas aliernativas para Ia diversificacion de la produccién.

Lourdes Rodriguez Jaramillo, expone atgunas consideraciones
sobre "Economia campesina: Historia e Historicidad", El trabajo
comprende dos aspectos: uno tedrico y otro acerca del funcionamiento,
desarrpllo y cambio de la productividad campesina, vistos desde la
historia ¢ historicidad; es un aporte para Ja economia campesina.

Carlos Alberte Coba Andrade, con "Clasilicacion y tipologia de
la copla”, ofrece un nuevo intento de ordenamiente de la copla en:
épicas, clegfacas, satfricas, Iiricas, trdgicas, erdticas, burlescas,
amatorias, picarescas, sentenciosas, patridticas, religicsas, roménticas,
dolorosas, politicas y festivas, Hace un andlisis literario de la copla v
preseita una muestra representativa de la misma.

Peter Banning, en "El sanjuanito o sanjudn en Otavalo: Andlisis
de caso”, realiza un estudio comparative de tres interpretaciones de la
misma pieza musical, en una "Casa nueva”, en una "Pefla” y en un
"Festival”, haciendo notar semeianzas y difcrencias. Estudia el tiempo
y su duracidn; la leira, melodia y acerdes del acompafiamiento; timbre,
heterofonfa y paralelismo en terceras. Este trabajo corresponde a su
tesis doctoral realizada en el drea de Otavalo.

Lela Cisneros de Coba y Clara Leén Vinueza, en "Juegos
infantiles de tradicién oral en el 4rea urbana de Otavale”, demuestran
la necesidad de insertar 1os juegos infantiles tradicionales en los
programas de educacion formal, con la finalidad de lograr el desarrollo
integrel del nifio, sin desarraigario de su medic cultural. Es un
importante trabajo que toma ¢n cuenta el desarrollo motriz del nific
dentro del proceso de ensefianza-aprendizaje.

A. Jorge Arellano, en su articulo "Asentamientos arqueoldgicos
tardios del Periodo de Integracidn en la cuenca del rio Chimbo",
advierte que las culturas de 1a fase tardia del periodo de Integracién en
la Sierra Central Oeste del Ecuador, generalnente son consideradas
como un anexo a la Cultura Puruhd (1000 arios d.C.), que domina la
extensa cuenca de Riobamba. Este trabajo es un avance en el

reencuentro con nuestra historia, que ayuda al mejor entendimiento del
grado de influencia de las cultura en referencia. La cerdmica
coleccionada demuestra, en términos generales que corresponde & una
sola unidad, al parecer, pertenecienle a los grupos denominados
Chimboe-Tomabela.

El Instituto Otavalefic de Antropologia cumple con la entrega

de este nimero, un compromiso que periédicamente 1o ha realizado en
los dltimos afios y que esperamos mantenerlo en el futuro.

Carlos Alberio Cobé Andrade



Rocio Vaca Bucheli™

EL PROBLEMA DEL TIEMPO
Y EL ESPACIO
ENEL ESTUDIO DE LAS
CULTURAS POPULARES
ANDINAS

Facultad Latincamericanz de
Ciencias Sociales: Maestriu en
Antropologfa

e vy

El emdlogo respeta la historia pero
no le concede un valor privile-
giado. La concibe como una bis-
queda complementaria de 1u suya:
la una despliega el abanico de las
sociedades humanas cn ¢l tiempo,
la otra en el espacio (...} Esta
relacién de simetrfa, entre 1a histo-
ria v la etnologia parece ser recha-
zada por filésofos que no creen,
implicita y explicitamente, que cl
despliegue en el espacio y la suce-
sién en el tiempo ofrezcan pers-
pectivas equivalentes. Se dinia que,
a su juicio, la dimensién temporal
disfruta de un prestigio especial,
como si la diacronfa fundasc un
tipo de inteligibilidad, no solo
superior al que aporta la sincronia,
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$ino sobre tode de orden mis
especificamente humano (Claude
Lévi-Strauss, 1962: 371).

1. Introdueecitén

En 1962, Lévi-Strauss ter-
mind de dar un giro decisivo a la
Antropologia a través de su texto
relativo al Pensamiento Salvaje,
donde fundamenta una vocacidn
intelectual, un gusto por el saber
entre los llamados primitivos,
colocando ademds paralelamente
magia y ciencia, pensamiento cien-
tifico y pensamiento salvaje, mito
¢ historia. Lévi-Strauss subordina
la historia a la estructura, por lo
fanto arguye que la comparacién y
la relacién entre sociedades y
culturas debe plantearse priorita-
riamente en un contexto sincréni-
co, cxtendidas en ¢l espacio mds
quc ordenadas en el tiempo.

La antropologia levistrosia-
na nos remite a estructuras forma-
les, a modelos abstractos, a una
identidad o igualdad basada en los
patrones inconscientes mds que en
las pricticas corrientes. Situada en
un nivel suprasocial, esta antropo-
logfa, aunque permite acercar, de
algin modo, unos pueblos con
otros, a la larga desemboca en una

deshumanizacién y en una dcstem-
poralizacién. Pero ;Cudl es la legi-
timidad de este planicamiento?
;Cudl es la relacidén real entre
etnologia/emogralia ¢ historia? ;Es
epistemoldgicamentc posible sepa-
rar el tiempo del espacio?

Lévi-Strauss da también
continuidad a una antropologia de
las regularidades, de los sisiemas
16gicos, de la Otredad autdrquica,
autdrquica, auténoma, encerrada cn
Sus propios conceptos y en sus
propias necesidades. Las culturas
aisladas, el Otro cxplicado en si
mismo ;fuercn alguna vez objetos
reales para la Antropologia? ;Lo
pueden ser aquf, ahora?

De lo que entendamos por
cultura, de o que asumamos como
nuestro objeto de estudio depen-
derd nuestro acercamiento metode-
16gico, nuestra posibilidad o no de
integrar una comprchensién pre-
sentista con un condicionamicnto
que surge desde el pasado. Las
culturas populares andinas ofrecen
un campo especialmente rico para
tratar de responder las preguntas
antes formuladas; antes, un acerca-
miento a lo que entendemos por
cultura popular propiciard ¢l marco

a través del cual desarrollaremos
nuestra crilica y nuesira posicion
posterior.

2. Hacia una defincidn de cultura
popular

2.1. Sobre el concepto de cultura

Williams (1980; 5.f.) mues-
tra que el concepto de cultura estu-
v0 asociado en un principio con el
de “civilidad” o “civilizacién”, vi-
niendo a ser un sindnimo de culti-
vacién; por cultura se entendia en
crecimiento de planias y animales
y por extension el crecimiento y
cuidado de las facultades humanas.
A partir de Herder y del movi-
miento roméntice se empez¢ a ha-
blar de “culturas” en plural, enfati-
zando en las culturas nacionales y
tradicionales, incluyendo a la cul-
tura Folk. Aln hoy se reconecen
tres amplias categorias de uso del
término cullura: como proceso ge-
neral de desarrolle intelectual,
espiritual y estélico; como un par-
ticular modo de vida, sea de un
pucblo, un perfodo, un grupe o de
la humanidad en humanidad en
general; como los trabajos y préc-
ticas de la actividad intelectual y
especialmente artistica.

Enlo que atafie a la defi-
nicién de cultura en el contexto del
desarrollo y delimitacién de la
Antropologia como disciplina par-

ticular, deben ser tomados en
cuenta los aportes de varias escue-
las, empezando por aquellos que
buscaban trazar el desarrollo de 12
humanidad desde el salvajismo ala
libertad mediante algunos ele-
mentos caracteristicos como la
alfareria o la escritura, pasando por
los que querian delinir la cultura
por sus productos finales o por la
satisfaccion de sus necesidades
inmediatas, hasta los que tralaron
de hacer de la cultura un purc
objeto ideal identificado a veces
con creencias, representaciones,
tnconscienics O SUpErestructuras.

Latideade un proceso social
fundamental que configure estilos
de vida especilicos y distinlos
constituye ¢l origen cfectivo del
sentido social comparativo dec la
cultura y de sus ngcesarias culturas
plurales (ibid:28}. Kroeber sostenia
que de esa entidad indelerenciada a
la que llamd sociedad deben dis-
gregarse las costumbres y creen-
cias que mantiencn juntas a las
sociedades primitivas y que pare-
cen ayudarias a sobrevivir (Kroe-
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ber, 1949}, Quizds en esta misma
linea podemos ubicar el ethos v 1a
cosmovisién, conceptos desarrolia-
dos por C. Geerntz que se refieren,
en el primer caso, a 10$ aspeclos
moralcs y esiéticos, a los glemen-
tos valorativos, ¥, en 1o que hace a
la visién del mundo, a los aspecios
existenciales, cognitivos, a la ima-
gen de 1a realidad, de 1a naturaleza,
de la sociedad (Geertz, 1973;
19733}, Pero si las diferencias son
recalcadas por corrientes como las
nombradas y por otras como la de
Boas, el Funcionalismo Britdnico o
la de Culiura v Personalidad,
VamOEs & enconirar otras aproxima-
ciones gue den cuentz mas bien de
Tas constanies culturales, de 1o que
hay de comin enire unos y otros
pueblos; en esta perspectiva, v
guardando las debidas proporcic-
nes, encontramos al estructuralis-
me levistrosiane con su clara insis-
tencia en las estruciuras mentales,
inconscientes, primarias y los mo-
delos formales que de elias se
desprenden, v e] historicismo uni-
versalizanie de Wolf, para quien o
propio caracteristico o particular
de una cultura parece difuirse en
sus afanes por encontrar el hilo
conduclor de una explicacion eco-
némica y basada en la circulacion
que terming per negar y arrcbatar
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su historia v su razén a aquellos a
quicnes pretende otorgdrsela
(Wolf, 1987).

La cultura, vy con ella la
misma antropologia, no pueden ser
sujetas a una defincién parcial y
MENos & una comprensioén mecdni-
ca. Traspasar los reduccionismos
supone acceder a un conocimienio
que integre lo particular y 1o geng-
ral, 1o relativo y lo universal: apre-
hender un mijcrocosmos, caplarlo,
percibirle, entenderlo y explicarlo,
pero trascenderlo, descomponerlo
para poder ubicarlo en la realidad.

La cullura es en principic un
hecho universal, algo que compar-
1imos nesotros y todes los grupos
humanos por el mismo y solo
hecho de su humanidad, sin immpor-
tar diferencias de conocimicnto,
expresion o percepeién. Los fun-
damentos bdsicos de la cultura
forman parte dcl ser humano, de su
mente, su incensciente 0 Su praxis
elemental, asf, las nocioncs de
tiempo, espacio, género, no son un
reflejo de fa pura biologfa sino son
un grup¢ de universales categori-
zados como consirucciones de
categorias culiurales que sc rcco-
nocen, aceplan y claboran sobre
ciertos hechos brutos de la natura-

leza, que utilizan al hecho biold-
gico como 1a matriz para las per-
cepciones culturales, y gque mucs-
tran regularidades en fanto es
comin la biologia y la primera
nercepeion, aunque fuego dificra el
haz de construcciones simbdlico-
cullurales resulianies (Bloch, 1977;
Salomon, 28.05.91).

1.as scciedades producen su
cultura a partir del juego dialéctice
enire unas estructuras que preien-
den reglar su accidn, unos hébitos
que 1as intericrizan, al ser sisiemas
de disposiciones durables y traspo-
nibles, esquemas bésicos de per-
cepcidn, comprensicn y accidn que
asy vez estruciuran, generan y oi-
ganizan las précticas y 1as repie-
sentaciones, éstas por su parie son
el acio det hdbito pero nio necesa-
riament(e son conscientes u obede-
cen a reglag, -siendo “colectiva-
menle orguesiadas sin ser €l pro-
ducic de la accidn organizadora de
un director de orquesta” (Bourdien,
1580: 89; 1977).

En csie juego de estructuras,
hidbitos y pricticas habrd que remi-
tirse ademés al discurso que las
recubre, las relaciona, as explicita
v lag diferencia (CI. Weismanicl,

1989); por su parte, la ideologia
gue se entenderd como el proceso
general de la produccién de signi-
ficados e ideas, en cierto modo se
funde con la culiura puecs ésia
viabiliza a la primers o se podria
decir que la encama. Asf, asu-
miendo la culiura come la dimen-
sién de la experiencia social en que
se producen los significados y 1os
valores, 1a cultura va a adquirir un
acenio puesto sobre la significa-
cidn como procese social funda-
mental (cf, Williams, 1980).

La cultura enionces podria
entenderse bdsicamente comop un
oroceso de produccién a la vez
material y simbdlico, un proceso
en permanenic redefinicion e
incluso reinvencion; lejos de un
acio acabado e inmutable, lejos de
1a sola norma o la detenninacidn,
iejos de ser el mero reflleje de los
procesos materiales.Un proceso de
produccién que provee la capaci-
dad para la reproduccion social,
que le ctorga el sentido, la iden-
tidad y 1a recicnatidad final a un
grupo dado.

La cultura, sin embuargo,
solo puede pensarse como totali-
dad. Disgréguese su religion, su
ordcnamicnte polilico, su basc de
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reproduccién econdmica, los con-
tenidos de sus fonnas rituales, v se
accederd a una nueva rcalidad,
donde la produccién y la repro-
duccidn se verdn alectadas y dardn
paso a fendmenos nuevos, quizd
calcados de los anteriores pero
desprovistos de su sentido original.
(Es que los antropdlogos trataron
con culturas pristinas alguna vez?
Queda por saber cudnto de 1o que
nos transmitieron como parte de un
universo cerrado donde cada com-
ponente se entendfa en funcidn de
los demds respondia a 1a realidad o
estaba solo en la mente del antro-
pdlogo; desde los que se adaptaron
consistenicmente al indirect rule
como Radcliffe-Brown hasta aque-
llos otros que elogiaron, reivin-
dicaron y se comprometieron con
los primitivos, la idealizacidn de la
cultura y cl relativismo cultural
per se, Yevaron a una negacion
del! contexto, de la dominacidn, se
mitificé el pasado a través de una
comprensién defectuosa del pre-
sente que olvido el futuro; se nego,
enionces, ¢l proceso y el sentido
histdrico de la produccién y la
reproduccién; 1a “ciencia del hom-
bre” se fue forjando en el olvido de
los sercs humanos; nuestra historia,
la occidental y cristiana, fue
apoderdndose de esas otras histo-
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rias, de esos otros tiempos a los
que subsumid y destrozd, tantas
veces de un modo irremediable.

2.2. Cultura, cultura popular, cul-
turas populares

Hemos puntualizado que en
el tratamiento de la culiura cs
necesario verla como un proceso
de produccién; estc proceso de
produccion tiene, obviamenie, una
expresion espacial y otra temporal,
no como dos gjes separados sino
como parte de upa orientacién
concreta y trascendental, del con-
texto y del scntide que un grupo
particular adquiere en un momento
dado, Este tiempo y cste espacio
deben ser articulados en un andlisis
plenamente histdrico-social, dejan-
do de lado las divisiones parciali-
zadas que desde el reducto de la
antropologia han negado 1a dimen-
sion temporal y aquellas que desde
la tienda de la historia han igno-
rado o han reducido las dimen-
siones espaciales, valdria recalcar
con Bourdelais y Lepetit que “no
hay mds tiempo que el tiempo
humano, no hay mds espacio que ¢l
espacio humano: no hay més que
una realidad, de la realidad del ser
humano” (Bourdelais y Lepetit,
1986:23).

Las culturas, como los sercs
sociales, s¢ construyen como tales
en tiempos y espacios diversos, 1o
espacial estd necesariamente im-
plicado en la gestion y en la
comprension de lo social, pero et
espacio se encuentra sumido en un
proceso continuo. -en un proceso
histérico- de redefinicidn, de read-
quisicién de cualidades (Vant,
1986: 1Q7).

En el estudio de la cultura,
segmentar ¢l acercamiento especial
del temporal solo podrd damos
resultados parciales y engafiosos;
tratdndose de la cultura popular,
ese procedimiento evadiria la reali-
dad de su constitucion y de su
caracterizacién y nos lievarfa a un
folklorismo completamente inefi-
Caz.

El folklorismo se asocia con
una concepeién bioldgico teldrica
de 1o poputar que “pretende encon-
trar la cultura nacional ya lista en
algin origen quimérico de nuestro
ser, en la tierra, en la sangre ¢ en
“virtudes” del pasado desprendidas
de los procesos scciales que las
engendraron y las siguiercn trans-
formando” (Garcia-Canclini, 1982;
10); el folklorismo es también
csencialismo, se desgajan las

manifestaciones culiurales de su
contexlo se las idealiza, se las
destemporaliza, todo vale, nada se
somete a una critica sociohistérica;
el folklonsmo solo puede acceder a
una presentismo craso porque no
se cuestiona nada mds que cl
“rescate” y el registro de Io

popular.

Pero, ;qué es lo popular,
c¢émo se constituye y c¢émo s
define hoy?. Nuestro pais es casi
un palimpsesto, una supcrposicion
de realidades que no alcanzan a
cuajar en una unica determinacion
social; diferencias y desigualdades
enirecruzadas, mutuamente condi-
cionadas y cxplicativas: las clases,
las emias, los géncros. Lo popular,
en un sentido muy general, viene a
ser el modo de expresién de los
grupos dominados, de las etnias
subyugadas, de las clases subaler-
nas, histdricamente eonstituidos.

La influencia gramsciana
pesd mucho en el acercamiento a
lo popular, sobre todo desde la
Optica dc las clases subordinadas o
subalternas; asi, 1a cultura popular
se eniendid por oposicidn a la
cultura oficial, ala cullura de ¢lite,
cnfatizdndose en sus aspeclos con-
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testatarios o impugnadores del or-
den esiablecido; la cultura popular
se define de acucrdo a lag culturas
que enfrenta, “come posicidn reia-
cional y no como susiancia’
{Cirese, 1679: 51).

+

Lahegemonfa va a definir a
la cultura dominante v a la cultura
popular; no podemos entender
hegemcnia como sindnimo de
dominio, es més bien un complejo
enirelazamiento de fuerzas politi-
cas, sociates y culturales, v siem-
DIC un Proceso, no et un sistema ni
una cstiuctiura sino un complejo
efectivo de experiencias, relacio-
nes y actividades que no se da de
modo pasivo como una forma de
dominacidr; la hegemonia debe ser
constaniemente renovada, recrea-
da, defendida y modificada, asi-
mismo, ¢s continuamente resisiida,
limitada, altcrada, desafiada; por io
tanto, al concepto de hegemonia
debe ser agregados los de conira-
hegemonia y hegemonia attema-
tiva (Williams, 1980).

De algin modo, 1a cultura
dominante produce y limita a la
vez sus proplas formas de contra-
cultura pero el nroceso cultural n
debe ser asumido como si fuera
simplemente adaptaiivo, extensivo
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¢ incorporativo, Los grupos subal-
temios desarrolian espacios propios
donde desarrollan su parcial repro-
duccién cotidiana como tales.

Pero, a diferencia de 1o que pro-
pone Lombardi-Satriani (1978), no
28 solamente resisiencia ¢ impug-
nacién ni hay una tajante divisién
entre cultura hegemonica y cultura
popular, entre medio hay integra-
cidn, interpenctracién, encubri-
mienito, disimulacién y amortigua-
mienio de las contradicciones
{Garcia-Canclini, 1982:70), dirfa-
mos que legitimacion, consense y
acepiacién; como sefiala acertada-
mente Vovelle, el movimienlo de
la culiura poopular ca su relacion
con a cultura de élite, solo puede
concebirse cn la diacronia: esta
comunicacion soio pucde conside-
rarse en ung perspectiva histdrica
de incesantes reformulaciones
(Movelle, 1985; 122). Teniendo en
Ia mirg la comprension de los
intercambios, de las influencias
mutuas cntre los dos lipos de
cultura, podemos iambién integrar,
con las debidas distancias, los
planteamientos de Burke respecto
a que lag clases altas lomaban parte
en las manifestaciones de Ta cullura
popular en la Europa de la moder-
nidad temprana: en el 1500, los
nombres educados despreciaban a

la gente comun pero compartian su
cultura, por el 1800 sus descen-
dientes habfan cesado de participar
espontdneamente en la cullura po-
pular pero estaban en el proceso de
redescubriria como algo exético y
aun inieresante, estaban comen-
zando a admirar “el pueblo” del
que habia surgido su alienada
cultura (Burke, 1978; 286). Parece
ser que algo semejante ecurria aquf
ain en Ia época de las grandes
haciendas serranas con ocasidn del
Paso de la Rama, que constiiuia
parte de la celebracion de San
Juan, all{, los terratenientes entre-
gaban un gallo a cada uno de doce
capitanes nombrados, los cuales
debfan entrggar a su vez doce
gallos cada uno el afio siguiente,
los indfgenas se congregaban en el
patio de la hacienda con gran
alboroto y algarabfa, por su don
recibfan comida, aguardienie y
chicha de parte de 1a hacienda, en
todo momento, especialmente en
los bailes y en la libacién, los
terratenientes participaban activa y
entusiastamente, pero ello en nin-
gln instante iba a significar que
considerasen a los indigenas como
sus iguales; asimismo en el con-
texto de 1a hacienda era comuin que
la familia del hacendado partici-
para de siembras, cosechas, limpia

de grancs, juegos, pasecs y ofras
actividades junio con los indige-
nas, obviamente, todo hacendado
tradicional manejaba fluidamente
el quichua; quizéds nuestra genera-
¢idn estd haciendo una transicidn
mds rdpida que ia de Burkc hacia
fa revalorizacién de lo popular
desprendida de la convivencia o de
la participacién “natural” por
llamaria asf.

Plantear la homogeneidad
cuttural del pueblo seria una vana
ilusién, sobre todo e¢n nuestro
contextio donde las variaciones son
de clase, étnico-nacionales, de
género, regionales, urbanas, rura-
fes, pueblerinas, y donde todo ello
estd de tal modo interrelacionado
que no es raro que suceda, COmMo
pudimos constatarlo ¢n la provin-
cia de Imbabura, que existan mds
diferencias en la cotidianidad, en la
asuncion de una forma de vida,
entre los indigenas acomodados y
los indigenas depaupcrados, que
entre estos dltimos y 1os mestizos
mé4s pobres (Cf. Naranjo, Carrasco,
Vaca, 1989),

Desde esta perspectiva, po-
driamos sugerir que el concepto de
cultura popular es ung abstruccién
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a parlir de particularidades com-
piejas. Efectivamente, hay muchas
culturas popularcs pero es impo-
sible decir dénde lermina una y
comienza oira, reiormamos al
problema de Toynbee: la imposi-
bilidad de enumerar culturas o
subculiuras a causa de que son
sisternas de fronteras imprecisas
{citado por Burke, 1978: 53)
Burke manifiesta por ejemplo que
“la cultura de las mujeres es a la
cultura popular lo gue la cultura
popular es a la culiura como un
iodo”, 1a cultura de las mujeres no
era la misma de sus esposos,
padres, hijos o hermanos, porque
aunque mucho se compart{a, habia
también mucho de lo cual estaban
excluidas (ibid: 49).

Por otra parte, conviene
tener presente que 1o popular no es
una esencia inmutable, en mucho
provicne de una absorcién degra-
dada de Ia cultura dominante {Ci-
rese, 1979. 550-56; Garcfa Can-
clini, 1982: 64), se dice gue la
cultura popular puede ser una
imitacién iardia de la culiura de ias
clases altas, un “hundimiento” de
sus cxpresiones culturales, pero
cste enfoque no toma en cuenta el
trilico opucsto, hacia arriba en 1a
escala ni el hecho de que *las
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mentes de la gente comin no son
como un papel en blanco, sino
suriidas con ideas e imfgenes, las
nuevas ideas serdn rechazadas si
son incompatibles con las viejas™.
{Burke, 1978; 60).

O. Stam ha propuesto des-
mantelar 1a 1¢gica binaria que ha
primado en la formulacién de las
explicaciones sobre lo andino
(Starn, 1991: 85); esta propuesta se
ajusia corrcctamente en lo que
concieme a la cultura popular, ya
que debemos dejar de lado la
dicotomizacidn a través de lo cual
pretende entendérsela; dominado/
dominante, tradicional/moderno,
propio/ajeno, nacional/extranjero,
original/alienado, etc. La cultura
popular se constituyc en un proce-
so hisiérico, por io tanto su deli-
neamiento es constanle y perma-
nente v sus elementios no pueden
ger segregados arbitrariamente y
clasificados dejando de lado el
contexto; no tiene sentido mirar
solo una parte cuando la riqueza de
89 expresion se encuentra en ¢l
icdo; no vale la pena emprender un
rescaie de lo auténticamente popu-
lar si previamentc hemos decidido
dejar de 1ado lo aue consideramos
“contaminante”, cuando ¢n reali-
dad lo adaptado, 1o nucvo pucde

ser lo que otorga su significacion
actual a Io anterior, Io antiguo o
“tradicional”, La dicotomizacién
conduce a un engafio, basta pensar
en el lenguaje de los ecuatorianos
para darse cuenta de hasta dénde
los intercambios van de arriba-
abajo y de abajo-arriba: la diccion,
la gramdtica -1a langue y la parcle-
de los hispanoparlantes serranos
estd profundamente imbuida de
elementos provenientes del qui-
chua, el arrastre en 1a 1, 1as formas
compuestas de 10os verpos y el uso
de los tiempos como el gerundio -
deme pasando, venfa viendo, es-
tando cosiendo-, etc,

Los sectores populares estdn
en un proceso continuo de resig-
nificacién y refuncionalizacién de
aquello que adaptan o que se les
impone. Siguiendo a Garcfa-Can-
clini, la cultura popular debe estu-
diarse Como proceso y no Como
resultado, o popular ha de estable-
cerse por Su uso Yy MO por su
origen: “el anélisis de una cuitura
no puede centrarse en los objetos o
bienes culturales, debe ocuparse
del proceso de produccién y circu-
lacién de los objetos y de los
significados que diferentes recep-
tores les atribuyen” (Garcfa-Can-
clini, 1982: 48), Solo el proceso, Cl

conlexto, no permitird decir si los
artesanos en coral negro de
Esmeraldas o los tejedores -manu-
factureros- de Otavalo pueden ser
catalogados 0 no como populares;
aislar el hecho de que producen
para el comercio no nos dice mu-
cho, pensar en que ¢s0s han sido
trabajos tradicionales tampoco.

;Debemos hablar de culturas
populares, subculturas, culturas
parciales, o manifestaciones cultu-
rales subalternas? Se hecho, las
culturas popularcs tal como las
hemos venido definiendo, al haber
sido afectadas como modo de pro-
duccién y reproduccidn, constitu-
yen expresiones circunscritas y
funcionalizadas en un sisicma mna-
yor y por lo tanto, todos los
términos nombrados pueden scries
aplicados; quizis la Unica ventaja
es que nos entendemos mejor
hablando de culturas populares y
de cultura popular como concepto
abarcador.

3. Muestro tiempo, nuestro espa-
cio, nuestro otro: La aniro-
pologia desde un teatro com-
partido

3.1. El relativismo cultural como
etnocentiismo
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... imagina a cada cultura existien-
do sin saber nada de las otras,
comp si ¢l mundo fucra un vasto
musco de economifas de auto-
subsistencia, cada una en su vitni-
na, imperturbable ante la proxi-
midad de las demds, repitiendo
invariablemente sus cédigos, sus
relaciones internas, La escasa uti-
lidad del relativismo cultural se
evidencia en que suscitd una nueva
actitud hacia culturas remotas, pero
no influye cuando los ‘primitivos’
son los sectores ‘atrasados’ de 1a
propia sociedad, las costumbres y
creencias que no sentimos extrafias
en los suburbios de nuestra ciudad
(Néstor Garcia-Canclini, 1982:
37N,

Nuestra sociedad estd cruza-
da por el racismo, ¢l recelo, el
micdo del Uno por el Otro; “nues-
tro” proyecto de construccién de
ung nacién pasa por la asuncion de
la pluralidad, de la diferencia, del
conflicto, y siempre cllo resulta
demasiado duro, dificil v doloroso.
Multiples ocupantes de un mismo
territorio, multiples herederos de
una “iradicién” y de una “historia
oficial”, vivimos la cotidianidad en
la contradiccién y en la incom-
prension, cn el desprecio de aque-

lla que no podemos entender, in-
conscientemente, en la vivencia
compartida de valores, creencias,
mitos e historias. Somos, todos, los
actores de un teatro compartido, un
teatro donde cada cual representa
sufun papel surcado por multiples
identidades y miltiples determina-
ciones, somos actores complejos
que no conocemos la trama y el
argumentc y que muchas veces
olvidamos el guién y damos paso a
la improvisacién: en nuestro
escenario se construye una Historia
de pedazos, de fragmentos, dec
muchas racionalidades escondidas
bajo al ilusién y la utopfa. Frag-
mentados, escindidos en nuestra
propia representacion, tal vez mu-
chas veces dejando de lado Ia
Razén de 1a Historia para buscar el
Sentido dei Dia.

Nuestro tiempo cs ¢l tiem-
po de un presente prefiade de pasa-
do que no alcanza a vislumbrar cl
futuro, nuestro espacio confunde
el Uno y el Otro sin ccsar, sin dar
oportunidad para objctivizaro, for-
malizarlo, descarnario, abiracilo o
“teorizarlo”. Compartimos un
liempo y un espacio unicos, ése es
el escenario de nuestra colidia-
nidad.

Nuesrra Antropologia estd
incrustada sin remedio en el cbjeto
de estudio, un objelo que es un
sujetc que de muchas maneras
hace parte de nosotros, un objeto
que nos cuesiiona, que nos lega y
que nos hicre: el Uno es Otro v el
Otro 25 Uno, ;jddnde cerren ios
limites que nos separan?,

Mo podemos entendernos
come ung spgicdad fria y oira
calicnte en “convivencia” ¢ cada
cual viviendo bajo su propia 18-
gica. Somos wra soviedad en con-
flicio, en coniacio, en roces perma-
nentes: de acusrdo con Lévi-

Sirauss guizd valdrfa la metdicra
de que somos secicdades “hirvien-
ics”, o paralraseando g Friedman,
13 Historia deviene sobrecalentaca
en tanio las estiuctnias socisles de
'z sociedad yo no sosidenen al
sisiema (Friedman, 1985 177-8).

iz cosianeidad, como un
problema de {2 Antropologia res-
secto al tiempe, a la gque alude
Fabian, no es para nOSSITGs un
iema para reflexionar sino para
vivir. Fabian {1983) acusa a varias
escuclas aniropoldgicas, enire ellas
al relativismo y al estructuralismo
dc una decstemporalizacién que
deviene en ¢l ignorar el tiempo y

las relaciones temporales en cuanto
afectan las relaciones practicas
entre las culturas; la Antropologia
segin Fabian ha construido su
objeto -e] Otro- empleando varias
¢stratagemas de distanciamiento
temporal, negando la cxistencia
coetdnea del objeto y el sujelo de
su discursg (ibid: 50), esta silua-
¢idn ha sido exacerbada ¢n ¢l caso
de Lévi-Sirauss quien desdefia
buscar conexiones entre las “islas”
culturgles v lu realidad de fuers,
£OmMG una cigncia de fa cullura, la
Antropologfa es para & ol ostudio
de las rclacioncs en las islas
culturales v de las reglags o leves

»

ue gobiernan gsus relaciones, por

N

4
io tanto la historia queda exeluids
(ibid: 33); la oposicitn enre ¢S

¢io y uempo ¢s una ardid, pare él
ia higtoria v el ticmpo se reducen 2
una diacronfa que no se relice
un modo temporal de existencia
sine a una mera sucesion de sisle-
mas semiolégicos uno sobre otro:
1a sucesidn implica al iempo como
una condicién extrafia (ibid: 36).
Al declarar al inconscienic comao ¢l
verdadero objcto de 1a investiga-
cidn antropoldgics, se ha dejado de
lado 1a historia y el tiempo: esta
maniobra levistrosiana sin embar-
g0 no soJo ha dejade de fade ¢l
tiempo de 1as sociedades lejanas,
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también nos ha puesto cn peligro
de dejar de lado el espacio cn ¢l
que las culturas populares s¢ han
desarrollado. Si el estructuralismo
plantea la separacidn espacio/ tem-
poral y el alejamiento y la distan-
cia como prerrequisito para estu-
diar otras culturas, en nuestra reali-
dad, aquf y ahora su pretensién es
deslegitimada.

Siendo la aprehensién de 1o gene-
ral y lo inconsciente, la Antropolo-
gfaes de una vez y para siempre
removida de las bajas regiones de
la pelea polfiica, de Ia contestacidn
inteleciual, del abuso de los dere-
chos, en breve, de la dialectica de
represién y revuelta que forma el
coniexlo real en el que aparece
como una disciplina académica.
(Cuituralistas y estructuralistas)...
son contribuyentes potenciales y
aciuales para las ide¢logfas aptas
para sostener el régimen nuevo,
vasto, anénimo, pero terriblemente
electivo dcel colonialismo ausente
(Johannes Fabian, 1983: 66-69).

Nuestra sociedad, fragmen-
tada y confusa pero wng, muesira
una continuidad espacio-temporal
que ha sido dejada de lado por
aquellos estudiosos que Starn
llama “andinistas” y que conciben

Ias relaciones entre Occidente ¥ su
Otro no solo como diferentes sino
compo distanies en espacio y tiem-
po: “a consccuencia de su énfasis
en el isomorfismo de las tradi-
ciones andinas, los antropdlogos
tendieron a ignorar la cualidad
fluida y a menudo ambigua dc la
identidad personal andina” (Starn,
1991: 70).

Stam propone que la identi-
dad debe verse no como ¢l resulta-
do de 1a distancia y la separacion
§ino como construida en una histo-
ria de conexiones continuas y mul-
tiples, que se debe parar de repr-
esentar la identidad modema andi-
na como un asunto de continuidad
con el pasado indigena; presentar
una tradicién cultural contempo-
rdnea como si fuera un artefacto de
una era més temprana (ibid: 85),
mostrar a las cuituras populares
como expresiones tradicionales,
reliquias de tiempos pasados, su-
pervivencias a ser rescatadas, ma-
nifestaciones sin tiempo [undidas
enun relicto espacial; hacer de las
comunidades indigenas un equi-
valente de los primitivos antropo-
16gicos de los principios de nuestra
disciplina, idealizar su identidad,
reivindicar lo que en clias hay de

“auténtico, original 0 atrasado™ pa-
ra que calcen en nucsiras tcoriza-
ciones y en nuestras intenciones a-
priori, en nuestro modo de cap-
tarlos y explicarlos para poder ser
paric del mundo académico. Todo
ello tiene que ser removido para
que la Antropologia pueda ser un
arte de seres humanos para seres
humanos.

3.2. Ei eterno retorne: antro-
pologia e historia

La Antropologia y la Histo-
ria buscan la comprensién de las
actividades humanas, del sentido,
la l6gica y la racionalidad que las
infunden. Desde este punto de vis-
ta s¢ plantea un reencuentro ¢omo
el tnico medio posible de acceder
a la comprensién de las multipies
determinaciones de una proble-
malica cspecifica.

Los reduccionismos a que se
ha visto sujeta la Antropologfa, 1as
aproximaciones que la han lievado
de la mano del idealismo, el obje-
livismo y/o del empirismo deben
scr desterrados; pero la vuelta ha-
¢ia la historia no puede ser incon-
dicional después de todo el camino
que -bien 0 mal- ha recorrido nues-
tra disciplina.

No podemos descartar 1a
semiologia, lo inconsciente, la
representacion, no podemos res-
tituir una Antropologia [rfa, for-
mal, inconmovible que imponga
una distancia y un orden como
condicién necesaria del conoci-
miento; volver a la simpie deter-
minacidn o la bisqueda de una
construccion cientifica basada cn
pardmetros estagisticos o en razo-
nes cuantitativas, solo nos empuja-
rfa a un terreno fangoso donde
nunca podrfamos caminar sin res-
balones y caidas; insistir cn las
razones filos6lico-cientificas per
§€ o ¢s el camino.

La Antropologia dcbe bus-
car su sendero por el lado de la
hermeneitica y la interpretacion,
quizd también por el lado de la
creacién y la imaginacidn; librarse
de las ataduras que la fosilizan
para poder avanzar en el sentido
que rige la vida, la cotidianidad y
la temporalidad; deconstruir la
formalidad es rcencontrarse con ia
humanidad y hacer de la antropo-
logfa, también, una forma de per-
¢epcidn, un didlogo continuo, un
modo de entender e mundo y que
desde allf se reintegra con la
historia, la literatura, el arte: volver
a la metifora y a la imagen como
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formas de conocimiento. Construir
con Rabinow la antropologizacion
de Occidente -la indigenizacién de
nuestra propia sociedad-, mostrar
1o exdtico de la construccién de
nuestra realidad, demostrar lo his-
téricamenie peculiar de cada do-
minio universal, pluralizar y diver-
sificar nuestras aproximaciones
(Rabinow, 19806: 241).

Encontramos coincidencias
con la antropologfa interpretativa
en ¢l sentido de centralizar los
problemas de las representaciones,
de ir més alld de la apariencia y
buscar el sentido, 1a textualidad de
la cultura, de concebir a la verdad
y a la ciencia como pricticas
interpretativas, perc no Creemos en
el cordén sanitario contra la
historia, la politica y 1a experiencia
que han trazado sus exponenics
mis radicales (ibid:257). Concebir
a la antropologfa como interpre-
tacién supone formular ia existen-
cia previa del mundo comiin de
significaciones en donde se consti-
tuyen los sujetos del discurso, vol-
ver al mundo objetivo, a las signi-
ficaciones en las que nos encon-
tramos y de las que no podemos
abstraemos (Sullivan y Rabinow,
1982: 110). Cultura, ideologfa,
representacion, significacién, no
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van a ser tomados como conceptos
aislados o como categorias huecas,
ellas se integran en la conslitucién
y en el devenir de la realidad, le
otorgan su sentido, su especifici-
dad; estudiarlas supone entender ¢l
contexto, la forma y la proyeccidn,
comprender que ¢l pasado no es un
trdnsito sino la condicién dei pre-
sente, pasado y presente se confun-
den, se necesitan, se incluyen.

La Historia como Ia Antro-
pologia es también una forma de
interpretacion. Thompson advicrie
que la descripcion de un hecho
puede scr comentada, estimar ¢l
significado que para nosolros puc-
de tener un proceso: el significado
no se encuentra alli, en el proceso,
el significado estd en cémo lo
entendemos nosotros” (Thompson,
1979: 298). Asimismo Thompson
plantea que “"la historia es la
disciplina del contexto y del proce-
so: todo significado es un signifi-
cado -en- contexto (Thompson,
1989: 91); sus planteamientos le
remiten a gue tanto como la histo-
ria econdmica necesita de la cien-
cia econémica, la historia social
debe basarse en la antropologia,
pero este autor entiende a la antro-
pologfa come una disciplina sin-

crénica que promueve un andlisis
estruciural y estdtico, mientras que
ios conceptos histéricos surgen del
andlisis del proceso diacrénico
(ibid).

MNuestra propia postura €3
gue ia antropologfa no es necesa-
riamente una disciplina sincrénica
ya que puede/debe incluir el pasa-
do, el proceso y ¢l contexio en su
acercamiento metodeidgico prima-
rio; antropologfa ¢ historia no son
dos campos separados 0 comple-
mentarios, son dos fases de una
misma metodologia que propugna
entender la totalidad de la realidad.

Desde este punto dec vista la
antropologia se acerca mids a la
Historia de las Mentalidades desa-
rrollada en Francia la cual, de
acuerdo con Vovelle, uno de sus
represcntantes mis conspicuos, se
vuelca hacia las actitudes, los com-
portamientos y Ias representacio-
nes colectivas inconscientes (Vo-
velle, 1985: 12), "el estudio de las
meditaciones y de 1a relacién dia-
léctica entre las condiciones obje-
tivas de la vida de los hombres y ia
manera en que la cuentan y adin en
que la viven” (ibid: 19). Esta es-
cuela propugna ir mds alld del
andlisis de las estructuras sociales,

a 1a explicacién de las opciones, de
las actitudes y de los comporta-
mientos colectivos (ibid: 18), a
insertarse en el imaginario colec-
tivo, ¢l recuerdo, la memoria,
incluso intentar el andlisis desde
dentro de los marginados y de los
desviados (ibid:12). Vovelle, ¥
1030tros con él, encontramos que
al final del camino, Ia historia de
ias mentalidades se encucntra con
ia etnografia histérica. Propone-
mos que la etnografia y la historia
as{ consideradas son ¢l modo de
entender la realidad en la quc
esiamos inmersos, con ellas pode-
mos afroniar la realidad de manera
mas directa, en toda su comple-
jidad y en su totalidad.

La cultura popular, sus va-
#ias manifestaciones, son produc-
tos procesuales, "destellos” que se
dan en el presenie pero gue s0lo s¢
entienden en su conformacion a
través del tiempao, en las coniinui-
dades y las rupturas que abarca una
Historia grande y las mulliples
historias de los grupos y ain dc los
actores como tales. Podemos relle-
jar esta aproximacién metodold-
gica refiriéndonos brevemente a
las fiestas y a la religiosidad popu-
lar; una visién sincrénica no per-
mitirfa comprender la riqueza de 1a
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representacion y el significado que
transmiten estas cxpresiones. Por
ejemplo, en toda 1a sierra abundan
ins [icstas patronales, aguellas
dedicadas a un santo patron al cual
han sido encomendados sus habi-
rantes; en el caso de Tisaleo, un
pucblo de Ia provincia de Tungu-
raliua, la fHesta de Santa Lucfa que
se celebra en el mes de Octubre
revisic caracteristicas que no po-
drian explicarse por el solo culto a
csta Santa ya que integra elemen-
tos referidos a la conquista incaica,
al Rey Inca y a enfrentamientos
ritnales; hay en esta fiesta un
pcrsonaje en particular que nos da
la clave para comprenderla: La
Palla, supuestamente la esposa del
Inca, quien en un momento dado se
confunde con la imagen de la
Santa y con lo que ésta de por sf
representa jeudndo se produjo la
fusién de lo dos componentes?
¢qué permanece y que se ha trans-
formado en la percepcidn de fos
{iesteros? ;La fiesta actual puede
entenderse como una forma de
pacto entre los mestizos y los indi-
genas del pueblo? La emograffa
clésica, es decir, 1a constatacion de
un [endmeno particelar en un
momento dado, no puede dar cuen-
ta cabal de los hechos, la recu-
rrencia & la historia se hace

impreseindible, 1a etnografia hist-
§rica es una necesidad,

En cuzanio & la rcligiosidad
popular vamos también a dar un
ejempio de Quisapincha cn la
provincia de Tungurahua. Supon-
gamos que llegamos al cerro Puca-
rd el dfa en que el sacerdote
—catdlico- esid oficiando una misa
allf, quizd interpretemaos una misa
campal 0 una expresién un poco
original de la religién oficial;
resulta, sin embargo, que han sido
los indfgenas quienes han presio-
nado al cura para que s¢ traslade
all4 a oficiar 1a misa bajo amenaza
de que si no 1o hace el cerro tapard
el pueblo ¥ con el motivo de que
hay que agradar a este cerro para
que las luvias aparezcan; la inda-
gacidn nos lleva a ver que en ¢l
lugar donde se celcbra la misa,
tenfan lugar ritos auidctonos con
trago, tabaco y otros elementos
ajenos al ritval catdlico. Con cllo
constatamos que el puro presen-
tismo nos hubiera entregado una
visién no solo deformada sino
también disparatada.

Lamisma apreciacién pode-
mos alcanzar al referirnos a 1a
organizacién social y polilica, al
ritual a la mitologia; cn cada ex-
presidn presente hay una relacién

estrecha con otres elementos culiu-
rales que cenforman un todo de
sentido, pero tembién hay una
carga histérica inevitable que de
ningin modo puede ser dejada de
lado. La aniropologfa, la etnogra-
fia, entonces, no pueden estable-
cerse como un campo separado de
la historia, y la historia tampoco
debiera hacerio.
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ESPIRITUALIDAD Y USO
DEL ALCOHOL ENTRE LA

GENTE OTAVALENAL
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N

* University of Rochestar, New

J

El observar 1a manera cémo
la gente otavaleiia en San Rafael
ingiere bebidas alcoholicas, como
la chicha y el trago -y de 1a manera
que conversan acerca dc ello,
posibilita adentrarnos en sus mis
profundos valores, en sus creencias
de cdmo asegurar la supervivencia
en su medio social y fisico, y como
darle valor a 1a vida mds alld de la
supervivencia en armonia con el
cosmos, 2 Desde los tiempos preco-
lombinos fa chicha ha sido una
substancia sagrada en los Andes,
juntando a la gente dentro de una
comunidad sagrada y simult4nea-
mente uniéndolos con el universo
espiritual. Dentro de los limites
impuestos sobre las bases de edad,
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género y poder rclativo, tedos
quienes comparten el alcohol lo
creen justo tomarlo hasta que sus
provisicnes se terminen o hasta
cuande se encuentren demasiade
intoxicados como para no poder
contnuar. El rendirse a los efectos
del alcohol y el estado alicrado de
Ia conciencia producido por la
intoxicacién son dos manera de
llegar a unirse a otra gente y al
reino espintual.

Desde la conquista espafiola,
la forma de emborracharse de la
gente indigena ha sido considerado
un problema por aguellos cuya
cultura es europea. Profundos con-
flictos entre los nativos andinos y
los invasores europeos en sus
creencias y comportamientos acer-
ca del alcohol fueron la causa de
los problemas mencionados por los
espafioles, en vez de que sea un
problema patolégico indigena. Al-
gunos ejemplos de estas dife-
rencias culturales son 1) la ausen-
cia del control interno en contextos
sagrados sobre la cantidad ingerida
entre la gente indigena, antes que
una creencia que el autocontrol es
la base de la civilizacién y la
rcligion entre los espafioles; 28z) el
tomar comensal con cardcter
sagrado, aun algo peligroso, para ia
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genle indigena en contraste con el
10mar como un pasatiempo agrada-
ble pero esencialmente endemo-
niado para los europeos; y 3) el
incremento de 1a intoxicacién de
los hombres indigenas conforme
aumenta la edad de respon-
sabilidad, antes que cuanto m4s
joven e irresponsable se toma més
cntre los espafioles. Otros proble-
mas relacionados al uso del alcohol
entre 1a gente indfgena, menos de-
pendientes en las presuposiciones.
de quien ias mira, han situado a
diferentes grupos de gente indf-
gena en diferentes tiempos desde 1a
conquista, como un resultado del
cambio social, politico, econdmico
y cultural durante la colonia y la
era republicana.

Los afios sesenta y los se-
tenta de cste siglo han trafdo
profundos cambios econémicos y
politicos a la gente indigena de San

. Rafael, resultando un incremento

espiral en €1 consumo del alcohol.
Esto ha ocasionado un aumento de
los problemas sociales, psicol6-
gicos y de salud que estdn asocia-
dos con el uso del alcohol en todo
el mundo. Durante afios han
existido unos pocos individuos en
las comunidades indigenas quienes
se han preocupado de estos proble-

mas. Muchos de ellos nan sido
influenciades por les misioneros
evangélicos quienes han fomenta-
do una campafia contra ¢l reino
consumo de la chicha y del wrago,
tan dura como la que hicieren los
conguistadores contra la idolatrfa.
Sin embargo, desde el terremoto de
1987 la mayoria de los habitantes
de Ia comunidad estd re-examinan-
do el uso del alcohol y se encuen-
tra tralando de rectificar el dafio
ocasionado en los individuos, en
las familias y en la comunidad
conjuntamente.

Este estudio se concentrard
en explicar la manera como la
gente indigena intenta canalizar,
celebrar y crear valores en su vida
espiritual y social a través de
fiteales de compartir las bebidas
alcohdlicas. Las preguntas que
serdn coniestadas incluyen cémo el
uso del alcohol afecta las rela-
ciones de 1a gente en este mundo
entre ellos, y las relaciones de la
gente en este mundo al coexistente
mundo scbrenatural. Las descrip-
ciones se basardn en observaciones
en los dltimos afios de la década
del 70.3 Ademds discutiremos las
constricciones en cantidad que
existieron en el pasado, y breve-
mente los cambios que han eondu-

cido al aumento en el consumo. La
seccidén en la que se concluye
examinard ¢l dilema de las
comunidades indfgenas como é€sta,
y otras también que 5e encuentran
en una igual posicion.

Manteniendo creencias tra-
dicionales y comportamientos que
los han animado a borracheras en
mayor cantidad y con mayor
frecuencia en el medio actual, les
conducird al aumento del sufri-
miento individual y comunitario.
Por otro lado, como demostra-
remos ¢n ia conclusion, los estu-
dios comparativos culturales su-
gieren que el uso ceremonial del
alcohol y su categorizacién como
una substancia sagrada sirve para
proteccién contra otros problemas
relacionados con el alcohol. Al
descartar creencias tradicionales,
entonces, se puede también incre-
mentar el sufrimiento debido a la
bebida. (Cudles son las implica-
ciones de estc dilema para la
prevencion y reduccion del sufri-
miento humano?

Valor espiritual y uso ritnal
La produccién o venta del

alcohol es una manera favorable de
usar sobrantes agricolas, particu-
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larmente ¢l mafz gque producen en
cantidades mds grandes de lo
necesario para subsistir. La chicha
(oasua en Quichua)? estd hecha
de mafz. Actualmente el trago u
otras bebidas comerciales son
compradas con dinero que es
considerado sobrante de los
requerimientos de subsistencia,
como lo era casi la totalidad del
dinero hasta recientemenie, cuando
la comida era propiamente
obtenida solamente a través de la
produceién agricola.

La gente olavalefia tradi-
cionalmente ha usado 1odos sus
remanentcs para la reproduceidn
de los valores sociales y cspiri-
tuales por dos razones. Primero,
porque la gente otavalefia reciente-
mente ha entrado en la sociedad
occidental de consurmo, y en
mucho menor escala en San Rafael
que en ofras parroquias. Sin una
orientacién al consumidor habfa
poca motivacién para adguirir
cualquier posesion durable, aparic
de herramientas, casas y vestido.’
Una vez que 1as necesidades de
subsistencia son cubiertas, cl pe-
quefio remanente era transformado
€Il ICCUrsos No matertales, que dan
valor a las refaciones y estados que
podrian asegurar el sobrante ¢ por
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lo menos permilir a la gente
soportar la carcstiz en ¢l futuro,
Una segunda razon para gastar los
sobrantes de esta manera ¢s que la
gente otavalefia, siendo una
minoria émica encapsulada al igual
quc ofros grupos indigenas del
Ecuador, ha sido prevenida por la
sociedad dominante de que invierta
en su propia comunidad o infra-
estructura regional, en vista que
ello podria desafiar el control
polftico y econémico de la élitc
no-indfgena.

Compartir lag bebidas alco-
holicas ha sido el vehifculo domi-
nante para la creacién e inter-
cambio de relacioncs de valor.
Estas relaciones cstdn caracteri-
zadas por intercambio de respeto
mutuo, humildad, deferencia,
asistencia y obligacién si ellos
estdn entre genie o entre la gente y
sercs poderosos sobrenaturales,
Esios intercambios no solo asegu-
ran la supervivencia en el medio
social y natural sinc que crean
estados que son vajorados por ellos
mismos. Fiestas dcl calendario,
rituales del ciclo de vida, las deci-
siones de los mayores, los servi-
cios de los curanderos y las
mingas, todas dramatizan estas
rclaciones y requieren el compartir

ritualizado de la chicha o del trago
para hacetlo.

Otra razén que da valor alas
bebidas alcohdlicas es que éstas
crean un estado alterado psicofi-
siologico en aquellos que las
toman. La cantidad de alcohol
ingerido es controlado no por
reglas hechas por el hombre, sino
por consecuencias naturales, sea la
cantidad presente y disponible o la
capacidad del individuo para
continuar tomando. Ser vencido
por los efectos del alcohol es el
objetivo del bebedor., Los indivi-
duos a menudo pretextan en el
nivel de la borrachera, pero no
sugieren que deberfa o atin puede
existir gufas hechas por el hombre
para conseguir un estado menos
intoxicado que no conduzca a la
pérdida del control, Cuando chicha
o trago ¢s la bebida que se consu-
me, ufyajuna (estar bebiendo) cs
sinénimo con mackajuna (embo-
rracharse). ¢

A pesar que existen muchos
significados aplicados a este estado
alterado, sugiero que lo espiritual
ha tenido primacia para la mayor{a
de la gente otavalefia. Para los
nativos andinos existe un reino
sagrado en estrecha correspon-

dencia con el mundano, en el cual
habitan hombres y mujcres diaria-
mente. En su cosmologfa sincrética
el mundo espiritual estd a la vez
dentro del mundo, el dominio de
Pacha Mama, y sobre el mundo,
donde reside el Dios cristiano. Un
estado alterado de la congiencia
reduce ¢ elimina la barrera que
existe entre el mundo de la gente
ordinaria y el mundo espiritual que
1os rodea, con Ia barvera asi pene-
trada, la comunicacion entre lo
humano y lo espirtal fluye fécil-
mente. Los agradecimientos de los
hombres, sus pedidos, plegarias ¥
ofrecimientos son rtdpidamente
llevadas y agentes sagrados inter-
vienen directamente cn las rela-
ciones sociales, creando ataduras
indisolubles de parcntesco a través
del matrimonio y el compadrazgo
entre aquellos préviamente no
relacionados. Entregarse a estia
experiencia en lugar de controlar
cuidadosamente la cantidad de
bebida y la intoxicacién resultante
es un acto de humildad antc Dios y
otros agentes espirituales, Los
resultados de la bebida al igual que
los resultados de los ruegos,
decisiones y acciones rituales estdn
fuera del alcance de hombres y
mujeres y se encuentran en manos
de lo sobrenatural. Otras implica-
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ciones de este estado alierado de
unién con el reino espiritual son
menos positivas. Es aliamente
peligroso. El poder sobrenatural no
es ni bueno ni endemoniado, es
simplemente muy poderoso con el
potencial de ambas: ayuda y dafio
del ser humano. Seres particulares
0 manilestaciones particulares de
gse poder se encuentran mis
inclinados a desear a Jos humanos
daro o buenaventura pero aiin los
mds benévolos requieren los
esfuerzos apropiados de los
humanos para corntinnar esta
relacion {ver Allen, 1978 vy
Wagner 1988 para buenos
tratamientos de los cosmos andinos
con ejemplos peruanos). En un
estado alterado y rendido de into-
xicacion, una persona es extrema-
damente vulnerable a tal peligro.
Esta vulnerabilidad es un sacrificio
a Dios, una humilde entrega del
destino de uno a sus mancs,

A pesar del énfasis en el
sacrificio, la gente tiene cuidado
para prevenir el dafio que una
borrachera puede ocasionar. Quien
piensa emborracharse, comun-
mente esla acompafiado por una
persona que le proteje durante la
borrachera. Esta persona protectora
es parecida al nuevo papel del
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"conducior designado” desarrolla-
do cn los Estado Unidos por la
Organizacidn de Madres contra los
conductores ebrios (MADD). Un
conductor designado escoge ¢l no
beber mieniras sus compaferos y
amigos se encuentran bebiendc
lejos del hogar, de manera que él o
ella pueda conducirles a todos al
hogar con 1as debidas seguridades:
Entre los indigenas andinos, un
prototipo "cuidador designado” es
la esposa. Sin cmbargo las esposas,
los parientes, padres, hijos y otros
familiares cercanos pueden servir
como cuidadores designados para
los homnbres y mujeres que esidn
emborrachdndose. Aquellos que
han sido participantes mayores en
un ritual de tomar chicha y trago
usualmente afrontan tiempos difi-
ciles hasta llegar a la casa, y el
cuidador designado debe ayudarios
para conseguirlo. Si elios no
pueden llegar a la casa por sf mis-
mos, su esposa o el cuidador sobrio
deberd protejer al ebrio de peligros
naturales y sobrenaturales. Los
peligros se incluyen pero no se
limitan a espiritus malos que salen
en la noche, espiritus que se
encuentran localizados geogrdfica-
mente y que se hallan asociados
con aberturas de la tierra como las
barrancas o los manantiales, mal

viento, los rayos solarcs o iunares
en la cara, cl frfo o el exceso dc
calor, y de los ladrones. Tanto
como sea posible de la persona
injoxicada, pero especialmente la
cara, debe ser cubierta de los
elementos materiales e inmateria-
les y el cuidador debe mantener
vigilia al borracho comatoso hasia
que €1 o eila se encuentre lislo para
reanudar cl viaje a la casa.

Para resumir, el acto de con-
sumir alcohol sin restriccioncs es
un acto de unidn con lo espiritual,
un rendimiento humiide a las fuer-
zas fuera de control humano,
incluyendo peligros mortales, co-
mo un acto de homenaje a Dios,
Sin embargo el tomar juntos no cs
el tnico acto sagrado cn que estéd
involucrado el alcohol. La chicha y
el trago también son usados como
ofrenda a las deidades poderosas.
Una tela puesta en el suelo o sobre
una mesa, es preparada cubrién-
dola con las ofrendas, incluyendo
chicha, trago, comida, tabaco y
flores, y es bendecida durante
algunas fiestas paniculares. De
csia manera, la gente y los espfritus
pueden jungarse para consumir
alcohol como la gente lo hace enire
ellos mismos, a pesar que el
espiritu toma la esencia inmaterial,

mas no el Ifquido material.
Entonces no se produce la unién
del hombre y lo sagrado solamente
al remover Ja barrera usuval entre
los dos mundos por el
emborracharse humano, sino que
también por el compariir ritual de
esas bebidas valiosas entre Jos
hombres y los seres divinos.

El caracter sagrado de los
rituales en los cuales se comparte
el alcohol varia en intensidad.
Otros significados no sagrados del
uso del alcohol, como el gozo
social o el tiempo libre de 1a usual
cortesfa extrena y el control de las
emociones negativas, pueden tener
prioridad para ciertos individuos o
para ciertas ocasiones. Cuando el
hombre indigena toma con ecuato-
rianos no indfgenas, para guienes
el significado del alcohol es casi
exclusivamente secular, lo sagrado
pierde su importancia, Sin embar-
£0, una conciencia de la cercania
de los poderes sobrenaturales y de
su intervencién potencial es una
parte de cada acto del consumo del
aicohol, Mientras los estudios
comparativos de las costumbres en
el consumo del alcohol frecuente-
mente se refieren a tipos de bebi-
das alcohdélicas que son seculares ©
sagradas (ritualfstica o hedonistica
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(Bales, 1946, Snyder, 1958}, ritual
o instrumental (Wolcott, 1974),
ceremonial o estimulante (Estrella
vy Estrella, 1982), ritualistica y
utilitaria, (Scgal, 1987), en Otavalo
ssias no son calegorias discretas,
peor atin "polos de un continuismo,
sino dos inevitables aspectos de la
misma experiencia.

Valor social v uso ritual

Esta discusién empezd con
intercambios entre personas ¥
poderes sobrenaturales que no
pueden verse. Lo que puede verse
en ¢l beber indigena es un compar-
tir ritual entre Ia gente, Siguiendo a
Durkheim, un extrafio puede
analizar las creencias indigenas
retacionando el acercamiento a los
mundos terrenales y espirituales y
el intercambio de cosas de valor y
comportamiente especiales entre
personas y espiritus durante el
ofrecimiento y consumo del alco-
hol, como una representacion
metaférica de inicrcambio de
valores entre 1as personas mismas.
De esta manera lo sagrado rcluerza
1o profano simbolizéndole en idea
y accion, Sin embargo, desde ¢l
punto de vista del creyente, la
reunién de las esferas es real y
podcrosa. Los intercambios dc
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substancias de valer y las resul-
tantes buenas relaciones entre los
hombres y entre €stos y los agentes
sobrenaturales, naturalmenie re-
fuerzanuna ala otra. La gente que
actia apropiadamente entre cllos
agrada a Dios y éste le impulsa a
actuar positivamente hacia lo
humano, guardando su seguridad
ante el peligro: del tiempo, de otras
gentes, de las enfermedades y otras
dolencias. Dios interviene en las
promesas interpersonales via cl
canal abierto por el alcohol, sean
estas promesas del matrimonio, del
compadrazgo, o de la accién politi-
ca que los haga sagrados e indi-
solubles (ver también Allen, 1978
pp- 176-80). Tales promesas sagra-
das pueden ser ignoradas por la
gente, pero idealmente estarian
sujetos a sancién divina en el
futuro. El consumo compariido del
alcohol por los seres humanos es Ia
fuerza animadora de los intercam-
bios sagrados.

Empezamos con una breve
revisién de algunas reglas bésicas
del consumo compartido del
alcohol. Chicha y trago y otras
bebidas alcohdlicas pueden ser
intercambiadas a través del reci-
picnie 0 por la bebida. Por ejem-
plo, un pondo o un balde de chi-

cha pueden entregarse a alguien;
luego, esa persona dirige el
ofrecimiento de un pilche de
chicha a las demds personas
presentes, Cada transferencia de
alcohel de una persona a otra es
una manera de honrar a quien ia
recibe. El honor de recibir un
envase es mds grande que el honor
de recibir una bebida. Los invita-
dos que Sse encuentran en una
relacién de intercambio activo con
el ducfio de la ocasién para la
bebida, traerdn los envases de
alcohol para presentarlos al duefio
para la redisiribucidn; &ste puede
presentar ese envase a alguien més
o empezar la redistribucién por é}
mismo, en bebidas individuales.®

5in una persona que ha recibido un
envasc estd muy ocupada o
pertenece a un Sstatus elevado,
encargard 1a redistribucién 2 un
pariente m4s joven 0 a alguien de
posicién similar para que termine.

El orden de ofrecer bebidas
representa una clasificacion de
quienes lo reciben. I.as bebidas
reparlidas de esta menera con 08
primeros individuos, o parejas
casadas, son honorcs recordados
por quiecnes lo reciben, la cornti-
nuacién de bebidas solamente

significa que son miembros del

grupo. Género, edad, o status, son

ios criterics bésicos para decidir 2

quien se le sirve primero. Los

hombres tienen prioridad a las

mujeres; ¥ los mayores ticnen

prioridad a los adultos jovenes.

Los invitados tienen un status m4s

alto que les propics. Aunque

podria ser tan simple; la distribu-

cién de bebidas, sin embargo,

representa un célculo complicado

de clasificacién relacionada a los

otros presentes vy relacionada
también a su ego, como propodsitos
de esta ocasién como lambién en ¢l
transcurso del tiempo. Por ¢jem-
plo. uin joven puede ser servido
anies de un adulto 0 una mujer
antes de un hombre, si €l 0 ella han
sido honrados por una razén
particular. En efecio, l1as bebidas
pueden ser distribufdas por una
pareja antes quc por un individuo.
3i la ocasion es en honor de una
familia en particular, como la
familia de la novia, entonces la
pareja que lidera la familia es
servida en primer iugar, anies que
cuzalquier otro; los hombres quc
gquedan serdn servidos vy le scguirdn
por las otras mujeres.

i.as relaciones familiares
cercanas pesan, en el cdleulo del
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orden de bebidas, como io hacen 1a
extension de ayuda activa mttua
entre parientes. Sin embargo, cier-
1as relaciones cercanas Sseran
siempre designadas como ayuda-
dores para la funcion ritual y son
tratado como anfitriones, antes que
como invitados, durante las festi-
vidades. Si la persona que sirve los
tragos debe favores o servicios a
alguien, entonces esa persona ser{a
favorecida en el cdlculo de quien
deberfa ser servido primero.

Alguien a quien se le ofrece
una bebida tiene la opcién adicio-
nal de aceptar solamente si el
servidor io bebe primero, un acio
que por lo tanto honra al servidor
al mismo tiempo. Conforme la
ocasién de beber continda, las
bebidas tienden a ser distribuidas
alrededor formando un cfrcuio,
empezando con los principales
participantes, por supuesto; el
orden de sentarse refleja la estima-
cién relativa en que se encueniran
los participantes durante esta
ocasion, Si una nueva persona
entra, Ia cual e¢s de importancia
para la ocasién, una distribucién
m4s formal empieza nuevamente.
También como econtinuan las
bebidas, aquellos que no desean
beber y quienes no estdn entre los
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participanies principales se alejan
fisicamenic de la proximidad a las
bebidas del cfrculo.

Es imposible, entonces,
mirar a estos intercambios sin con-
siderar primerc el simbolismo de
intercambio y reciprocidad, y en
segundo lugar la jerarquia inclufda
dentro de ella. Intercambios mu-
tuos de alcohol y honor repre-
sentan el potencial de una relacidn,
la del momento, y una promesa
para el futuro. Ellos estdn supues-
10s a simbolizar una reciprocidad
en el intercambio del trabajo y de
productos que aseguran la subsis-
tencia. En una cconomia de esca-
sés pocos podrian sobrevivir
largamente si fueran dependicntes
linicarsente en sus propios recursos
matrimoniales. La interdepen-
dencia de la comunidad est4 consi-
derada como un objetivo sagrado,
algo que debe scr animado, en
parte & través del intercambio rituwal
del aleohol, una substancia sagrada
(ver Barlett, 1980 para una
discusién mds amplia).

El compartir las bebidas
también involucra relaciones jerdr-
quicas. Empieza con un regalo
dado de una persona a otra cn
frente de una audiencia, Dar a

alguien significa proclamar pibli-
camente el alio valor de quien lo
recibe. En intercambios piblicos
rituales de chicha, por ejemplo,
uno eleva a esa persona cn frente
de otras para honrarle. El honor
implicado por una oferta de
alcohol es conceptualmente més
importante que el regalo de la
misma substancia. Rehusar la
bebida es rehusar el honor ¥y
denegar la relacidon que ha sido
propuesta por quien da.

Una vez que ha side dado y
aceptado, el comparlir la bebida
coloca a quien brinda en posicién
mds favorable, en vista de que ¢l o
clla estdn prometiendo una rela-
cién que involucra ayuda en
productos y servicios, y pueden
esperar ser honrados en el futuro.
Entre gente de status igual o
aproximadamente igual dentre de
la comunidad, estos regalos vy
dcudas de bebidas, de honor y de
ayuda, tienden a mivelarse con el
transcurso del tiempo. El objetivo
y el resultado es mantener un
modelo de intercambio igual y una
refacion estrecha y simétrica. La
comunidad ideal esti compuesta
por gente en intercambic continuo
¥y activo, tanto material como
simbglico, gente que se honra

mutua y publicamente con mucha
frecuencia.

Las relaciones con los
mayores dentro de la comunidad
no estdn caracterizadas por
intercambios iguales. En vista dela
cdad, sicmpre se debe mayor
delerencia a ellos, y, en la préctica,
la genie mayor también controla
mayores recursos para redistri-
bucidén y requiere mayor ayuda en
el trabajo. En términos de ofrecer
alcohol, los hombres adultos estin
md4s a menudo en la posicidn de
anfitriones en las ocasiones de
bebida, de recibir botellas de trago
o baldes de chicha para distribuir,
de ser otorgadores dc favores,
antes que deudores, v de ser
servidos primero en el circulo de
huéspedes sentados, De acuerdo a
estas reglas, los hombres mayores
toman cantidades muchos mayores
de chicha y de trago que los
jévenes, El intercambio entre ellos
raramenic cambia el cardcter
jerdrquico de la relacién, més bien
lo refuerza. Sin embargo, con cl
transcurso del tiempo los jévenes
llegardn a ser mayores en su turno,
superiores en relacion jerdrquicas
con los més jévenes.
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Los hombres gque han
llegado a tener importancia en vir-
tud de una combinacion de poder
heredado y adquirido sobre la
gente y 1os recursos, s¢ encueniran
siempre en una rclacion super
ordenada a todos los demds dentro
de la comunidad (ver Butler 1983),
Como invitados a la casa de algtn
individuo, recibirdn el status al
cual su antigliedad y parcntesco
con los anfiiriones les olorgue
privilegios, como también cual-
quicr puesto oficial que ocupen. En
su propio hogar hardn més chicha
para patrocinar méds fiesias vy
recibirdn mayor ndmero de
recipientes de alcohol que otros
para redistribuirlos. Ademds, ellos
serdn los receptores de alcohol de
peticionarios que frecuentemente
vienen a solicitar algdn [lavor,
Finalmente, ellos también consu-
mirdn alcohol ritualmente con otra
gente adulta cuando se pongan a
discutir los problemas importantes
de la comunidad. Frecuentemente
son conccidos como vicjos
chumados™ por parie de la gente no
indfgena y por aquella gcnic
indigena que desea usar esa eva-
Juacion para desafiar su autoridad.
Mientras que por costurmibres loca-
les, ellos no dcberfan abusar del
alcohol, se reconoce que los mds
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vicjos y quienes sostienen un cargo
piblico corren un gran riesgo al
desarrollar un deseo excesivo por
el alcohol, que luego tomard
prioridad sobre sus otras
responsabilidades. De nuevo, este
es el lado incomodo de 1a bebida al
asumir el poder y autoridad por el
beneficio de la comunidad. La
habilidad para resistir esta
teniacion ¢s probar su valor como
lider comuniiario.

Aquelios que locaimente
son conocidos camo "blancos" v
"mishus” (mestizos) también reci-
ben preferencia en las ofertas del
trago y de la chicha. En la sociedad
global ellos ocupan los rangos
superiores de poder y prestigio,
derivados igualmente de clase
socio-econdmica y de raza. El
compartir trago o chicha es una
parte inicgral de esa relacién,
particularmente en las ceremonias
en las cuales se crea el compa-
drazgo. Los "cholos” o gente de
pocos recursos sociales y econd-
micos cuya identidad étnica es
ambigua desde el punto de vista de
otros, al pasar que su auto-identifi-
cacion es de mestizos, pueden o no
reeibir esta deferencia en 1a
prictica. Si etlos han recibido la
ayuda de la gente indigena en ¢l

pasado, 1a relacién puede hacerse
mas simétrca.

L.a bebida alcohdlica com-
partida en estas ocasiones es una
cosa preciosa intercambiada en
cuan;o a un simbolo del compartir
obligatorio que es el tema principal
de consanguinidad, afinidad y
relaciones de compadrazgo, tanto
si este compartir es uniforme como
si es jerdrquico. Cada vez que se
consume bebidas alcondlicas, se
crean conversaciones y compe-
ticiones animadas no-verbales
acerca del estado de las relaciones
entre individuos y familias, Este
tomar ritualizado presenta la
estructura ideal de ias relaciones,
el sraus actual de diferentes
ataduras socisles y aiin ios deseos
para relaciones {uturas. Aceplar
una bebida significa un convenio
zcerca del stesus de la relacion.

Quien hace ¢l ofrecimiento
ticne a ventaja. Es una sena rotura
de la etiqueta, 28 hasta un insullo
iechazar una copa ofrecida publi-
camenie, Hay a menudo un ele-
menio de coercién ai ofrecer un
1rago a una persona. Una vezr que
o acepta, sin cmbargo, la pre-
scricia supernatural al acio de la
bebida, ceriifica como un sello de

notario que !a relacién sea jusia-
mente lo que fue presentado en ¢l
ritual de ofrecimiento y aceptacicn.
El starus actual de la relacidn
entre las dos partes entonces no
estd solamente simbolizada o
presentada; ¢s recreada y ratificada
por ¢l tomar compartido y rituali-
zado. No significa que 1a gente no
quiebre estas promesas en la
préctica, en vista de que ellos lo
hacen f{recuentemente, pero la
seriedad de lo que cllos estdn
haciendo permancce en la inente
de las personas. Por ciemplo, una
casa es construida mediante un
irabajo conjunio. Teda la gentc en
la red social de una persona debe
contribuir en 1a construccidn de ia
casa, si devuelve un favor o
invierte para el futuro de la
relacién. Los espiritus de la ticrra
que saldrén a cavar la base para 1a
casa vy ¢l Dios Cristiano también
debe ser solicitado, entregdndoles
ofrendas y finalmenie agradecién-
doles, con el fin de que la empresa
constituya un éxito v 1a futura casa
se encuentre libre de penas causa-
das por lo sobrenatural. Todos fos
paricnles debe actuar conforme
con sus valores més apreciados de
carifio ¥ ayuda mutua para ayudar
empeZar una nueva casa, un 'rite
de passage” imporianie para cada
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persona adulta {cr Butler, 1981). El
compartir alcohol con todos los
hombres gue tiabajan en la casa
duranie la labor es una parte
esencial del protocolo. De esa
mancra el duefio "paga" a aquellos
quc trabajan, raiifica las relaciones
sociales con los de su red social, y
obtiene la bendicién de poderes
sobrenaturales.

Un caso no muy tipico
puede servir para subrayar algunas
de las reglas ideales sefialadas
anleriormente como también ia
manera como los individuos mani-
pulan esas reglas, Hubo varias
razones del por que a construccion
de una casa en la cual yo participé
tenfa dificultad en atraer
trabajadores suficientes. Una razén
cra que ¢l joven esposo perienecia
a una comunidad fuera de la
parroquia, 1o cual era muy inusuai.
Una preferencia cultural para el
matrimonio endégamo refleia la
ventaja que provee para el cultive
conjunio de las herencias de la
tierra de 1os esposos, y por hacer el
mejor uso de sus redes sociales
familiares y personales. Gira razdn
para la dificultad dec atraer
suficiente labor fug el declive del
erreno escogido. Realizar la
gxcavacion en e} terreno requeria
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bastante tiempo. Finalmente, la
ausencia de muchos jovenes quic-
nes estuvieron cn (rabajos de
construccidn en Quito, durante ei
auge de la construccién en csa
ciudad.

Como solucién, el joven
es5poso para quien la casa iba a ser
construjda, conocido ya por su
amplio sentido de! humor, se
acercaba a cada individuo que
pasaba en la carretera frente dc la
casa con su balde de chicha
tratando de forzarles a aceptar un
pilche pero de una manera muy
jocosa. Era una broma, un ruego
para ayuda y un iniente de coer-
cién. Un regalo cra ofrecido -ia
chicha misma, consumo compar-
tido y asi una relacion sccial, y una
bendicién espiritual- con la
esperanza de provocarles una
obligacion -la obligaci6n a irabajar
en csta ocasién parlicular y la
aceptacion de una obligacion pre-
existente y continua de perseguir la
ayuda mufua gue viene ¢on una
relacion social, Muchos inientaron,
riéndose, decii no, mieniras eran
perseguidos asiduamente. Algunos
accedieron, usualmenie aquellos
que crefan existir algunas bases
para obligarse dentro de las rela-
ciones familiares, a pesar que

muchos de ellos trataron lucgo dc
gscapar tan pronte como era
posible. Siendo un extraiio, el
joven esposo pudo pretender igno-
rancia de los puntos especificos de
las relaciones actuales a través de
los afios y enfocarse en ias lineas
gufas estructurales. Para muchos
hombres, el placer de tamar era un
encanto suliciente.

Lo que se revela en este
ejempio es la combinacién de
motivos que liene la gente para
tomar juntos y las justificaciones
combinadas que pueden aplicarse
al comporiamiento de beber tanto
antes como después de realizado.
Los intercambios son también
competitivos y obligatorios; com-
partir el consumo es, también, un
placer y una carga; fines espin-
tuales y sociales pueden ser
scrvidos y sumergidos en favor d¢
los fines utilitarios; la oferta de
alcohol puede ser un regalo genui-
no y un arma escondida; intercam-
biar bebidas puede ser sagrado y
gracioso al mismo dempo.

Infigencias en la cantided de
aleohol ingerido

En la introduccion se dijo
que las reglag culturales acerca del

use del alcohel limita la cantidad
consumida y por 1o tanio proteje a
la comunidad de un alio porcentaje
de paiologia social debido a la
embriaguez y al alcoholismo.
También se noté que el consumo
aumenié cn espiral en los afios 70,
aumentando el riesgo de los
problemas. En esta seccidn, las
fuerzas que han limitado el
consumo del aicohol y gue lo han
fomentado e incrementado serdn
consideradas. Estas fuerzas des-
cansan en las condiciones ambien-
tales a ias cuales la comunidad
indigena debe adaptarse v en sus
propias reglas para interpretar el
medio ambiente y guiar ¢l
comportamiento humano. Estas
fuerzas no operan mecdnicamente,
pero son le resultado de escogi-
miento realizado por los individuos
quienes fijan sus opciones dentro
de su conjunto cultural ¢f cual, en
€se caso, es tanto andino nativo
como hispano a 1a vez.

A pesar de que desde un
punto de vista histérico y verda-
dero acerca del consumo del
alcohol podria ser mucho més
complicado, permitanme presentar
un pasado mis 0 menos mitico
antes de los 70, mitico en ¢l
sentido de ser un retrato real, pero
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parcial y positivo. Fug un perfodo
cuande ias comunidades indfgenas
de San Rafael estaban restringidas
econdémica, politica y religio-
samente por el mundo no indfgena
de fuera, pero eran autosuficientes
a tal extremo que ellas cultivaron o
trocaron una cantidad suliciente de
productos para auto-abastecerse.
Las comunidades participaron en
la economfia monetaria, pero muy
Poco para subsistencia basica.

La comida, la basc de la
vida, era principalmenie cultivada
por las familias. Comedidades no
locales tan importantes como la
sal, papas y quinua eran adqguiridas
a través del trueque con oiras
gentes del medio rural del norie y
del sur. El dinero era usado para
lujos y para las fiestas familiares y
religiogas. Las tejas compradaus
reemplazaban el iejado tradicional
de paja, la lana cra comprada para
hilar y iejer ropa, pero mds y mds
la vestimenta era adquirida va lisia
para ponerse en vez de ser
confeccionada en casa. Nuevas
prendas de vestir era adquirirlas
una vez al afio durante San Juan, y
por ianto cra gn hecho del ciclo
ceremonial por el cual el dinero era
buscado. Como hemos sefialado
antes, el alcohol para ofrecer a los
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espiritus y para compartir ritual-
mente entre la gente era otro
manera importante de usar el
dinero. Los juegos pirotécnicos,
los trajes rituales, wna banda de
musicos y el alquiler de caballos
cran 0iros gastos ceremoniales. La
genie no indfgena local, a veces
hasta ¢l mismo cura de la iglesia,
impulsaban un aumento continuo
€n este gasto, en vista de que este
era el mayor recurso de su propio
ingreso (ver: Villavicencio 1973;
Muratorio 1981 y 1982).

Antes de los aiios 70 los
excedentes de comida eran necesa-
rios para alimentar a los invitados,
ocasionados por el patrocinio del
ritual de un ciclo vital (bautismo,
matrimenio, construccién de casa,
etc.) o una fiesta del calendario
religioso (Coraza, Pendoneros, San
Juan). ® Un sobrante de mafz fue
necesaric para preparar una canti-
dud de chicha suficiente para
abastecer a los invitados. Se
compraba el trago, pero jugaba un
papel secundario en relacién con el
de la chicha, La chicha era la
bebida mds representativa puesio
que llegd tante del trabajo de los
miembros de la comunidad como
de la productividad de la tierra
cemunitaria,

El consumo de alcohol, en-
tonces, estuvo limitado por la
extension del sobrante agricola
cada afio, por el acceso al producto
sobrante ¢ al trabajo excedenic y a
ias oportunidades de intercam-
biarlos por dinero, y por las fiestas
calendarias y las ceremonias del
ciclo vital. E! alcoholismo era
reconocido como un riesgo més
que todo para la gente mayor cuyas
obligaciones de tomar durante las
fiestas del calendario religioso,
ritos del ciclo vilal, discusiones
politicas, y peticiones de ayuda de
otros aumenté significativamente.
Localmente se¢ consideraban al-
cohélicos aquellos gue elaboraban
pretexios para tomar y quicnes
desatendian su trabajo entre otras
cosas. Enojo, desco sexual y otras
emociones fuertes eran expresadas
tradicionalmente cuando bebian,
hecho que conducia a los com-
portamientos verbales ¢ [fsicos de
cardcter violento. Pero se esperaba
que csa violencia no llegue hasta el
punio dc amenazar cl bienestar
individual o comunitario de mane-
rd seria o permancnie.

Sin embargo cuando Ia
produccion agricola decling® y ¢l
irabajo pagado en dincro aumen-
18,2 el trago empez6 a tomar

prioridad sobre 1a chicha para
beber en ccasiones cercmonialces,
Su més alto contenide de alcehol
ofreci¢ una manera més répida y
eficiente de llegar a una intoxica-
cién total, Controles gubernamen-
tales sobre ia produccién y compra
del trago también jugaron un papel
importante, En ¢l esluerzo supues-
to de reducir la produccién antihi-
giénica y atin peligrosa de la
chicha y con el fin de parar la
produccion de venta, para que sea
usada solamente en los hogares, e}
gobierno por largo tiempo ha
requerido de los productores
nativos la obtencién de un permiso
de produccién del Ministerio de
Salud. Al mismo tiempo, el
gobiemp controla, en teorfa, la
produccién y venta de trago v
recibc un impuesio por cada
boiclla vendida, a pesar que existe
un préspero contrabando del irago.
Mientras los motivos del gobiemo
para estas regulaciones no eran €n
todo negativos, el abuso perma-
nente de este sistema por auto-
ridades locales no indfgenas era
muy comuin.

Como el consumo de trago
aumentd, la comida servida a los
invitados cn ocasipnes ceremo-
niales disminuydé drasticamente,
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No cra considerado propio servir
comida comprada con dinero,
comidas tradicionales que no eran
el producto de la interrelacidn de la
genle con su tierra (ver Weisman-
tel 1988). Cuando el trago era
substitvido por la chichza, el signi-
ficade simbdélico de una bebida
hecha en cada era sacrificado,
aungue el requerimiento de que le
aicohol sea parte de cada cere-
monia era cumplido. Sin embargo,
cuando la propia comida cere-
monial no pudo ser obtenida, era
reducida o eliminada.®* El alcohot

llegd a ser el requisito minimo para

una fiesta, en vez de las comidas
cocidas tradicionales. Esta falta de
comida era otro factor que au-
mentaba la velocidad con la cual el
avance de la borrachera podia
lograrse.

De nuevo, como e acceso al
dinero crecid pero las reglas sobre
i que puede ser comprado ho
cambiaron, la cantidag de compra
de licor aumenid. Las ficstas
llegaron a ser m4s largas cn un
modelo competitivo. Los rituales
del ciclo vital eran pospucstos con
menos frecuencia. Algunos hom-
bres viejos eran acusados, con
alguna justificacién, de inventar
gcasiones para  tomar hasta
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emborracharse. Mucha gente se
quejé de la carga adicional en
términos de dinero, y en términoes
de la fuerza fisica rcquerida para
sostener tales niveles de borra-
chera. Pero la dinica manera propia
de disponer el sobrante cra mcjorar
et bienestar espiritual de 1la
comunidad, dar gracias a Dos y
asegurar la prosperidad en el
futuro, mientras simultdneamente
aumentaba el prestigio ianio
personal como familiar. El tomar
chicha y trago liegd a ser parle de
una curva de retroalimentacién
positiva, y un aumento de intoxi-
cacién competitiva. Esta esirategia
era un intento desesperado de los
mayores por maniener 10s refuer-
z0s simbdlicos de su propia aunto-
ridad, que estaban reghaldndose
progresivamente, pueslo que el
control sobre la derra llegd a ser
menos importanics como un
recurso comunitario y como base
para la autoridad familiar o
comunal,

Como aludimos antes, Ia
edad 0 la mayoria generacignal
familiar tradicionalmente influen-
ciaba en 1a cantidad dc¢ hebidas
atcohdlicas gue se consumia.
Cuando el control sobre los
recursos agricolas, v hasta cierto

punto, sobre la labor de los
jévenes, estuvo en manos de los
hombres y mujeres mayores, €lios
conirolaban las decisiones para
patrocinar las fiestas religiosas,
para brindar rituales del ciclo vital,
cudndo y cudnto se fermentaba la
chicha. Ellos dirigiercn la restri-
bucién y también la recibieron mds
a menudo. Los hombres mds
jévenes, mientras no se encon-
traban prohibidos de tomar, ¥ en
verdad estaban animados por sus
mayores a lomar hasta emborra-
charse, tenian limitado su acceso al
alcohol en comparacién con los
MAYOITs.

Asi como el dinero llegé a
ser el principal sobrante que se lo
iransformé en trago y chicha, eran
usualmente los hombres jovenes y
en menor extensidn las mujeres
jovenes, quicnes lo adquirieron en
visia de que ellos pudieron y
tomaron ventaja de las oportu-
nidades de trabajo fuera de la
comunidad. Mientras los miembros
mayores de sus familias ejercieron
notable influencia sobre los ingre-
s0s de 1a gente joven, puesto que
las fortunas de las familias se
mejoraban y empeoraban juntos,
las oportunidades aumentaron para
que la gente joven obtenga dinero

y compre alcohol, particularmente
cuando s¢ encontrzban lgjos del
hogar. Una familiaridad con la
pauta del tomar recreacional entre
la gente joven no indigena también
estaba ampliada por el trabajo
migrante,

El aumento de la dispo-
nibilidad de las bebidas alcohdlicas
conduce también a una alza en ¢l
consumo por parte de las mujeres.
Ademds, con ia responsabilidad
para preparar y servir ia chicha y la
comida llegando a formar una
parte mis pequefia de los rituales
sociales, la participacién de Ias
mujeres estuvo marginindose mis
y mis, a menos que ellas se junien
a tomar.® Las mujcres no estdn
prohibidas de tomar chicha o0 trago
pero estdn mds bajo en ia lista
prioritaria para el repario del
alcohol. Ademds, ellas son las
personas preferidas para servir
como "cuidadoras designadas” lo
cual significa que clias deben
permanecer sobrias mientras sus
esposos se emborrachan. Una
excepcidn a csto, sin embargo, fue
lafiesta de los Cerazas, donde la
esposa del Coraza y las esposas de
sus principales ayudantes supucs-
tamente debfan emborracharse,
bailar y cantar continuamenic co-
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mo un medio de contentar a ias
fuerzas espirituales {(ver Ares,
1988). Yo he visio al suegro del
coraza, quien era el patrocinador
oculto de ia fiesta, colocar a la
fuerza el trago dentro de 1a boca de
su hija quien odiaba el trago, en un
esfuerzo determinado para cumplir
con las obligacicnes rituales,

Cuando las mujeres no se
encontraban entre los participantes
centrales de una fiesta o ceremonia
del ciclo vital, no se los considera
apropiado para las jévenes beber
més de uno 0 dos ofrecimicntos dé
chicha. Tanto para los hombres
como para 1as mujeres, el deseo
sexual aumenta y el control sobre
¢l comportaimiento sexusal decrece
bajo la influencia del alcohol, una
creencia comin alrededor del
mundo. Las mujeres se quejan
frecuentemente gque no pueden
controlar su propia fertilidad por-
que sus esposos se emborrachan y
les obligan a tener relaciones
sexuales. Historias, algunas
probablemente verdaderas vy la
mayoria probablemente apdcrifas,
de hombres que violan a las
mujercs gue se encuentran dormii-
das o cn estado comatoso cuando
estdn borrachas, se escuchan fre-
cuentemente. La gente pregona que
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el alcohol hace a las mujeres
“jarishna" lo cual en traduccidn
literal significa "como hombre”
pero que también significa deseosa
de sex0, una condicién indigna de
una mujer. Por estas razones, 1as
mujeres mayores pasadas la
menopausia tienen mayor licencia
para beber que aquellas mujeres
cuyas responsabilidades con los
infantes y esposos torna como no
inteligente el Ilegar a embo-
rracharse, y cuya habilidad de
atrager hombres y tener nifios es
celosamente vigilado por los
hombres.

El decrecimiento en la edad
de los bebedores también exacerba
los problemas sociales. Los.
bebedores en Otavalo acostumbran
empezar sus fiestas de borrachera
dec una manera de convivencia
fetiz, luego se toman sombrios,
ieniéndose ldstima, y finalizan
siendo enojados y violentos. La
violencia doméstica es un resul-
tado frecuenie de las borracheras.
Los hombres acusan a sus mujeres
de cometer crrores sexuales,
justificada injustificadamente, y
menos frecuentemente, las mujeres
hacen lo mismo, probablemente
con mis justificacidn. Los hombres
jévenes comunmente confrontan

una competencia por ¢l sexo y para
1a proteccion de la fertilidad de sus
gesposas, conduciendo a  una
viclencia doméstica sobre tales
cosas, pero no solamente es esto
exclusivo de los jovenes.

Los nifios, particularmente
aquellos que todavia se encuentran
cargados en la espalda de sus
madres, son las viciimas inocenies
de tales disputas. Los nifos
requieren cuidado cn sus nece-
sidades fisicas, sociales y emo-
sionales por paric de sus padres.
Cusndo las madres beben demds,
ips nifios son 1o0s encargados del
cuidado de sus padies borrachos.
El beber en demasia y con mayor
frecuencia por parie de la genie
joven aumenia el riesgo de
negiigencia de los padres con los
bijos menores. Criarsce cn un alio
nivel de comporlamiento antiso-
cial, como es definido por Ia
comunidad local, no nuire lIa
adquisicién de los nifios sea como
autoestima o fianza de un codigo
moral. Mientras cn el pasado
solamente los mds viejos estuvie-
ron en el riesgo del alcoholismo,
ios jévenes varones y mMenos
frecueniemente las mujeres pucden
Hegar a scr alcoholices, con todo
los costos sociales, psicolégicos, y
econémicos que cso implica.

Ademds, de los problemas
como el de la violencia doméslica,
¢l abuso de los nifios y la negli-
gencig, los accidentes se multi-
plican por un aumento en el
nimero de perscnas que llegan a
intoxicarse y la frecuencia con que
se emborrachan. Mucha gente
muere cada afio atrcpelladas por
carros cuande inientan cruzar la
carrciera panamericans; $e caen en
las guebradas y en ocasiones
mueren por iniozicacién alcohd-
fica, probablemenie exacerado por
lesiones previas a su$ Organos
internos, mayormenie de iniec-
ciones parasiiarias. El hombre
joven chistoso que demord tantc en
COMSITUr su casa ierminé con una
tlcera sangrienta, la cual él
pretendié ignorar con el fin de
paiticipar en la bebida necesaria
hasta conseguir 1a construceién de
su casa.

Conclusiones

Fsta seccion final examinaré
¢n una una manera mds global
algunos de los problcmas destaca-
dos por la etnografia que antecede,
con una visién a evaluar el
proccdimiento de esta situacién no
muy esldtica en los anos por venir.
El problema que nos interesa es la
prevenciéon o reduccién de esa
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miscria humana que tiene relacién
directa con ef consumo de bebidas
glcohdlicas. Dos modelos para
conirclar les problemas con el
alcohol pueden ser aislados de esia
discusidn de la siguiente manera:
el auio-conirol de 2 cantidad y la
frecuencia de bebidas consumidas,
y ¢l tomar rituatizado con una base
sumamente espiritual dentro de
una economia de escasés, ;Cémo
podemos interpretar la situacion
con respecto a 10s riesgos y bene-
ficios de creencias y comperta-
mientos altermativos acerca de la
chicha y el trago para ia gente
indfgena otavalefia ahora y en cl
futuro? Y lo que es mé4s im-
portanie, ;como responden ellos a
Ios problemas que les confrongan?

Es imposible ignorar el
modele cultural acerca del consu-
mo de bebidas alcohdlicas. Cémo
se lo analiza en San Rafael
presenta riesgos sociales y de satud
claros en el ainbiente socioeco-
némico actual. Mientras mayor
investigacién podria necesitarse
para proveer cifras de prueba, yo
podrfa proclamar que exisien mds
alcohdlicos en la comunidad de
San Rafael actualmente que los
que hubo hace 15 afios, tanto en
los hombres como en las mujeres.
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Sin embargo, si uno analiza mds de
cerca, es dure imaginar edmo la
cultura local puede sobrevivir sin
compartir el rituai de 1as bebidas
alcohélicas. Es un acto simbdélico
central, por el cual las relaciones
entre la gente v el mundo espiritual
y las relaciones entre la gente cs
creada, discutida, afinnada, actua-
da y celebrada. Es ¢l medio de
comunicacién por excelencia para
los valores mds profundamente
considerados acerca de lo que
constituye el otavalcfio como
persona y como parte de lo que
significa pertenecer 4 una comu-
nidad indfgena. No es el dnico
medio de simbolizacitn importante
(ver Weismantel, 1989 para un
andlisis sobre el simbolismo de 1a
comida) pero se entreteje a lo largo
de 1a tcla del significado cubwral, y
unc metaféricamente a Ios hilos
distintos.

El aspecto del tomar indige-
na que ha impresionade mis
frecueniemente y severamenie a
los observadores tanto ahora como
en 1a €poca colonial es !a prictica
de seguir tomando hasta que se
duermen ¢ quedan inconscientes.
Ciertamentie, otra gente tienc
modelos parecidos para el con-
sumo de bebidas alcohdlicas. La

genie indfgena norteamericana,
que fue introducida al alcohol
después de la conquista, es citada
con frecuencia. Los rusos son un
ejemplo europeo (ver Segal, 1987).
En Otavalo, sobrepasarse por 10s
efectos del alcohol es el objetivo
de la bebida. De mi experiencia,
puedo afirmar que el hombre o
mujer indfgena a menudo demues-
tran dominio sobre el si mismo en
fingir ese nivel de borrachera
cuando es demasiado cortés para
rehusar participar, pero no desea el
sacrificio de tiempo y energifa. Sin
embargo no sugiere que el objetivo
de la bebida deberd ser un estado
de menor intoxicacion.

Pero, el control indivual con
motivo de evitar la borrachera
piblica ha sido un precepio muy
fuerte en las ideologias occiden-
tales. A pesar que los europeos en
general y los del Mediterrdneo en
particular reconocieron el contexto
en el cual el control natural o
contingenie, en vez del control
interno, sobre la cantidad de
behida v 1a intoxicacidn resultante
sc la aceptaba, especialmente para
los hombres, existian més contex-
i0s sociales en los cuales cl
rendimiento apropiado dictaba un
control interno con el [in de cvitar

una intoxicacidén avanzada. La
bebida en consumo menor fue un
acompafianie frecuenie de las
comidas, Aun cuando borracheras
severas eran aceptadas, todavia
hubieran sido denominados en
exceso o fuera de los niveles de lo
que es apropiado y bueno.

En virfud de la historia, los
europeos y los euroamericanos han
estado predispuestos a encontrar
un indicacién indisputable de un
problema social mayor entre ia
gente indigena en esta prelerencia
de tomar hasta Ia inloxicacidn
avanzada. Peor ain enconirar a 1os
ancianos ¢ inclusive a las ancianas
echados en el suelo por las
borracheras. Esos observadores no
se han dado cuenta que la ansencia
de un control interne indica un
problema en la persona, dnica-
mente cuando ese control sea
prescrito por la cullura. La
carencia de ejercicio dc este
control interno sobre 1z cantidad
consumida durante casi iodas las
ocasiones de bebidas por parte de
una individuo o grupo ha llegado a
ser una sefial definitiva de un
problema, tal como un estado
social 0 espiritual inaceptable o
aun tal vez por inferioridad racial.

Adn hoy este modelo es algo que
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ayuda a definir al "alcoholismo™,
un estado de anermalidad médico
psicolégico. (Paredes 1986).

Hasta £l momento actual no
hay evidencia que esta prdctica de
ecmborracharse tiene raices bioi6-
gicas o constifuye una predispo-
sicidén genética. La carencia de
evidencia no significa que los
lactores biolégicos definitivamente
no contribuyan a este modelo. Una
mejore comprensién cientifica de
las bases biogenéticas de Ios
efectos generales del alcohol en los
humanos y cualquier distribucién
diferencial de estos modelos entre
diversas poblaciones, podrfa ser
extremnadamente (til para escolares
y para quienes establecen 1la
polfiica, tratando de luchar contra
los costos sociales del abuso del
alcohol. Sin embargo en una nota
amonestadora, comunidades de
cualquier tamafio pueden respon-
der a un problema, percibido
localmente, de abuse de alcohol
sin un conocimiento cientifico
sofisticado, usando sus propuestas
culturales, mediado por 1las
experiencias fisicas, psicoldgicas y
sociales, para guiar sus
acciones. Ademds estd claro que los
factores culturales influyen en la
manera como el alcohol es consu-
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mido y en los efectos presentados
(ver MacAndrew y Edgerton,
1969) especialmente cuando uno
considera como pretexto 1a borra-
chera avanzada, para satisfacer las
expeclativas culturales en este
caso.

La investigacién a nivel
mundial, sobre los diferentes
modclos de consumir bebidas
alcohdlicas, sugicre que el uso
ritwal del alcohol estd asociado con
menos problemas sociales y una
frecuencia més baja de alcoholis-
mo que la se ve como un uso
recreacional. El caso de los judfos
es el mds conocido {ver Snyder,
1985). Los judios, especialmente
los ortodoxos, beben el vino como
parie de todo ritual comensal, el
cual puede realizarse diariamente,
pero no beben hasta embriagarse y
muy rara vez bcben en olras
ocasiones. En una socicdad mul-
tiétnica los judfos pueden
demostrar una frecuencia mayor de
consumo de alcohol que otro grupo
étnico, pero, muestran menos
problemas asociados con el uso del
alcohol incluyendo 1a adiccién. La
bebida de la gente otavalefia es
altamente ritualizada y, al igual
(ue la bebida de los judios, se
encuentra asociada a sus creencias

religiosas. Sin embargo, Ia
intoxicacién total es una parte
esencial de esa experiencia
religiosa.

Hace un par de siglos, los
campesinos ucranianos, como los
descritos por Segal (1937)
siguieron el mismo modelo. A
pesar de los tremendos cosios que
los rusos tradicionalmente sufrie-
ron por ¢l exceso de bebida, estos
campesinos ucranianos estuvieron
protegidos del alcoholismos y de
otros problemas sociales por sus
costumbres de emborracharse sola-
mente durante ceremonias especi-
ficas, y por las restricciones de la
cantidad consumida € impuesta por
una economia agricola e subsis-
tenicia. Con los cambios mayores
en la economia, los problemas de
los campesinos ucranianos, en
relacign al alcohol, empezaron a
aproximarse a aquellos de los otros
sectores del imperio ruso con la
excepcién de los judios y los
muselmanes.

Misioneros evangelistas han
realizado algunas incursiones en
este problema urgiendo abstinencia
compieta de alcohol. Su mensaje
es tanto de cardcter religioso y a la
vez wn llamado profundo para un

cambio cultural y econdmico
basado en la ética protesiante y en
el consumpo individual moderno.
Los individuos deberfan trabajar,
ahorrar y gastar su dinero en el
mejoramiento material de su
propia familia. Los sobrantes
deberfan ser ahorrados e invertidos
en bienes durables o empresas
productivas, pero no en ayuda
mutua, El futuro se asegura por
medio del ahorro familiar, no en
las relaciones obligatorias de
asistencia entre miembros de la
comunidad. El ritual por si mismo
es reducido al minimo en vista de
que Dios reconoce mds el trabajo
individual, el éxito mundano y la
siplica privada, antes que la
fastuosidad comuniiaria, ofrendas
piblicas y placer comunal. Algu-
nos de los miembros de la
comunidad indfgena que han
sufrido por los altos costos
asociados con el modelo
tradicional de 1a bebida en su mds
reciente forma han sido atraidos a
las sectas evangelistas. Sin embar-
go, esta religién demanda una sena
reestructuracién de la cultura para
la conversién estable de la
mayoria, 16

Hace poco la presencia en la
comunidad de una minorfa de
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evangelistas causaba la desarmmonfa
dentre de muchas familias y
comunidades. Los cvangelistas
sran presionados inmisericor-
demente a beber por sus parientes
que no profesaban esa religién y
por los vecinos, por lo que
generalmente sufifan lapsos fre-
cuentes de sobriedad. No es solo la
atraccion del alcoho! por si mismo
que les atrafa, sino el imperativo de
valores culturales que sc
compartian en las celebraciones y
enlos cargos, en Ia abundancii y
en la carestia, en ¢l ritual de la
bebida y en la vida misma. No solo
el deseo de humillar a los apdstatas
hacfa que los parientes no-evan-
gelistas presionen a los evange-
listas tomar con ellos, sino un
intento de retenerlos en el universo
sagrado como es simbolizado en el
compartir de Ia chicha y det trago.

Hace pocos afios, el cura de
la parroquia de San Rafacl ha
obligado abstinencia y rehuyé
participar en la celebracién del
calendario festivo. En vista que Ia
participacién de la iglesia es
esencial, las fiestas no han sido
celebradas en afios tecientes. En el
pasado, las ficstas eran a mcnudo
requeridas o por lo menos fuerte-
mente reforzadas por la iglesia.

Esic cambic en la politica de la
iglesia catdlica no constituye una
amenaza tanto a los patrones
culturales de obligacidn mulua y
soldaridad comunal como lo hace
la fe evangelista, pero ella previene
la celebracién de 1a espiritualidad
tradicional y un medio de interac-
cion con lo sobrenatural que era
otro pilar del credo. Estos cambios
forman parte de un eambio mayor
en el carolicismo local cuyos
scguidores son conocidos
localmente como “catequistas”. El
foco principal estd en una mejor
educacidén de la gente indigena,
ahora que han aumentado los
letrados, en las ensefianzas de la
iglesia, més que en forzarles a ser
receptores pasivos de control
religioso no en indigena, el cual a
menudo inclufa una explotacién
mds manifiesta como se menciond
anfes.

Antes, muchos individuos
dentro de la comunidad indigena se
encuentran tan interesados como
los observadores no indfgenas
sobre cdmo minimizar los efectos
negativos de la bebida excesiva.
Muchos catdlicos y evangelistas
relacionan el terremoto de 1987
como un castigo de Dios por los
pecados del hombre, y un claro

mensaje para [renar las borra-
cheras. Los evangelistas, como
muchos ofros ecuatorianos nao
indfgenas, han crefdo por mucho
tiempo que la manera de tomar de
la gente indigena es la rafz de su
pobreza y de sus problemas
sociales. Sin embargo, la gente
ind{gena catdlica ahora planiea que
Dios estd de acuerdo con esas
ieorfas, confronia un replantea-
micnto total de sus puntos de vista
cosmoldgicos. Estos cambios van
mas alld del tema de este ensayo,
pero quiero sugerir algunos
peligros potenciales al descartar el
viejo mmodelo por completo.

El agradecimiento hispano
como modelo de consumo del
alcoho! puede aumentar los
problemas antes que disminuirlos
porque este decrece la ritualiza-
cién y su fundacién espiritual.
Desde que 1a pérdida cultural y la
anonimidad son otros de los
factores de riesgo principal para la
presencia de problemas relaciona-
dos con el consumo de alcohol
enire las minorfas £inicas, la
aculiuracion a los modelos nacio-
nales podria més adeclante exacer-
bar la situacién. Tanta atencidén
debe brindarse a los beneficios
espirituales y sociales que ¢!

comparlir ritualizado del alcohotl
provee a la comunidad indigena, y
como preservar ese beneficio,
como los costos y la manera de
reducirio.

En los Bstados Unidos de
Norteamerica, el grupo A. A,
alcohdlicos anénimos, asegura que
el alceholismo es una enfermedad
espiritual. La presencia dei alcoho-
lismo sugiere una carencia pre-
exisienie de espiritualidad en el
individuo que sucumbe a la enler-
medad y causa una declinacién
mayor cn el individuo. El progra-
ma A.A. se lo construye alrededor
del crecimiento espiritual sin
alinearse a ninguna religién en
particular, La sabiduria corriente
relacionada al mejor programa de
tratamiento y prevencién para la
gente indigena nortcamericana
enfoca el estimular la espirilua-
lidad nativa, especialmente a traveés
de prdcticas tradicionales. Al
contrario de los nativos andinos,
los de Norte América no conocian
el licor hasta que fue introducido
por los europeos, y mientras las
pricticas tradicionales de cardcter
espiritual si inclufan estados
alterados de la conciengia, €stos no
involucraban al alcohol,
Abstinencia es por lo tanto la
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mayor parie de los programas de la
genle indigena noricamericana,

La gente indfgena en San
Rafacl se encuenira dentro de un
proceso de cambio muy profundo.
Puesto qufe ci consumo ceremonial
de chicha y trago antes constifufa
un simbolo maesiro de su unidad
familiar y comunal en confra dei
mundo hispano-ecuaioriano, ¢l
dejar ese patrén de consumo ahora
significa los esfuerzos comunales
actuales hacia un futuro mejor para
ia gente indigena como parte de la
naci¢n. Esios cambios representan
un movimicnto tanto politico como
religioso, el cual responde también
a transformaciones econdmicas de
largo plazo. Esa gente estd acul-
turdndose por un lado y por otro
estd prociamando su unidad con
otra gente indfgena y un nuevo
status como una fuerza politica a
nivel nacional. Su religién sincré-
tica tradicional con una parte
andina y otra catélica esta
cediendo a una nueva mezcla, 1a
cual incluye elementos de las
scctas protestanies y del nuevo
catolicismo con su énfasis en la
justicia soctal. Es una iuta muy
estrecha por donde andan, con el
riesgo que aumenicn los problemas
sociales ¥y psicoldgicos por una
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muy fiel preservacion de
ideologias y précticas iradicionales
o igualmente por un muy
entusiasmado rechazo de los
patrones protectores dei pasado, La
nueva religién estimula mayor-
mente ¢l control interno sobre el
comportamiento, pero no rechaza
por completo el nivel comunitario
de idea y accidn. Ademds, 1a base
espiritual de la vida queda, y asf,
con su orgullo éinico y amor
propio les puede guiar hacia ese
futuro mejor que ellos tanteo
anhelan,

Motas

[y

Por su ayuda en mi investigacién
en Cravalo, descaria agradecer 4 Ia
OEA (Beca BEGES 56441); a la
Wenner-Gren  Foundation for
Anthropological Rescarch (Beca
3277); Neslab Instruments, Inc., y
al NIMH, 1 avés de Medical
Anthropology Program de Michi-
gan State University durante 1981
¥ 1982. En el Ecuador quisiera dar
las gracias a las siguicnics
instiluciones por su asisterncia: a
Instituto Nacional de Antropologia
e Historia, al Instiiuto Otavalefio
de Anwopologia y al Instituie
Nacional de Patrimonio Cultural.
En San Rafael muchas personas
han compartido sus vidas corunige.
Sobre todo quicro agradecer a
Isabei Criollo Perugachi por su
amisiad y su ayuda experta,

A pesar que cl término "gcnle
otavalefia" es ocasionalmenie nsa-
do en esle irabajo con la implicita
asuncidén que muchas de las
generalizaciones que siguen tienen
una cierta veracidad en todo el
cantén, la investigacién fue
realizada en una comuna dentro de
la parroquia de San rafacl cntre los
afios 1977-79, 1982, 1989, 1990, y
1991, y mds exactlamenic se aplica
a esa parfoquia y esa COmuna.
Ademés, ésta comumnicacidn
representa un ensayo preliminar y
parcial en una obra mfs amplia y
profunda sobre el consumo de la
chicha y del trago que estd en via
de realizacidn,

Este modelo de creencias y
comportamientos pucde estar cn

proceso de deshacerse para
siempre en San Rafael.

Murra, en Gross 1973, dice que
cuando el maiz fue introducido en
los Andes, se lo usaba solamente
para hacer la chicha (pigina 383),
mientras que las papas perma-
necian como la comida principal.
Sin embargo, la obra de Salomon
(1978) sugiere que en el Norte,
como Sarance por ejemplo, el maiz
llegd a ser comida principal en
poco tiempo, ademds de ser
convertido en chicha.

La vestimenta es y ha sido por
muchos afios un drea de consumo
conspicun, y como Murra lo ha
demostrado (1962), también fue wn
producto de valor sagrado en
tiempe precolombinos.

Wolcou (1974) sugicre que una
encuesta sabre el uso del alcohol
entre la gente urbana Ndebele ¥
Shona en Zimbabwe (Rhodesia en
aguel entonces) pudo haber
subestimado de manera signifi-
cante el ndmero de bebedores
porque ne tomd en consideracidn
el hecho de que e] "lomar alcohol™
significaba para esa gente un
modelo particular de uso de
bebidas alcohdlicas, y no el simple
uso de ellas. La genle que usaba el
alcocho! irrepularmente o en
cantidades bien coniroiadas no se
denominé ni fueron deromimados
bebedores.

En ]a radicidn hispanica,el alcohol
es sagrado imjcamente durante la
Eucaristia, cuando el sacerdote,
agente humano de Dios, lo
trans{orma en la sangre de Cristo,
El vino es especial porque es
valioso en esta ransubstanciacién,
pero el consumo por si mismo no
es un vehiculo por el cual el
mundo supernatural y mundano se
encuentran unidos, como lo es para
la persona indigena,

Las mujeres se encuentran muy
rara vez en esta posicidon. Las
mujeres propiamente distribuyen la
comida y 1a chicha, mientras que
los hombres disiribuyen el irago.
Ver Weismantel 1988, para una
buena descripcién de los roles
ceremoniales de los hombres y de
las mujeres.

La genic no-indigena en San

Rafael no solamenie obtenia dinero
con la venta del alcohol y los otros

59



10

60

alavios de las fiesias, sino que a
menudo forzuba a la gente
indigena a asumir deudas
considerables. Ademds, mientras
incitaban a la gente indigena a
seghir tomando en los rituales,
encontraban cn las borracherus
pliblicas una prueba positiva de la
inferioridad indigena. Por razones
tales como estas, muchos
abservadores ecuatoriznos inclu-
yende Rubic Orbe (1936) invo-
caron la supresién de las fiestas.
Un relo a esta explotacién de la
gente indigena es ahora un motivo
comin para propugnar un cambie
en las costumbres indigenas de
festejar con el consumo de mucho
trago vy chicha.

5an Juan no tiene patrocinador, es
una celebracién comunal, Sin
embargo, una persona puede
cscoger ¢l gastar mds en bailes o
en la recepeién a los invitados
durante e¢se tempo; por lo lanto,
contribuir mis &l bienestar de la
comurnidad y a su propic prestigic.
No se ha celebrado la fiesla de los
corazzs desde 1984 v por lo menos
un observador ¢rec gue ne serd
patrocinado nunca méds (MNaroanjo
1989). En 1991 celebraron otra
fiesta pero al prioste le llamaban
"coraza”,

Una variedad de factores influen-
ciaron en esta declinacidn.
incluyendo un crecimiento de la
poblacién en relacién a la tierra
dispenible para el cuhivo, el
incremenio de las oparlunidades
para la asistencia a la escuela de
los nifios, los cambivs polilicos que

13

permilen al indigena wuna
participzeidn més libre en la
economia nacionsl, entre otros
factores.

En les dltimes 12 &fios,
periddicamente he hecho una
encuesta informal, preguniando a
la genue s Jas ¢osas en general han
mejorade o empeorado. La res-
puesta ¢s siempre que las cosas se
encuentran mejor, y la razdn
principal que se menciona es el
aumento de la disponibilidad del
dinero. Sin embargo, cabe citar el
aumento en ¢l precio pagado por
luas esteras que ellos confeccionan,
sin analizar ¢l hecho que €] ajuste
de la influcidn revela que el precio
ha bajado en los iiliimos 10 afios.
Tampeco ellos enfatizan que la
calidud de su alimentacién se ha
deteriorado. Tanto la escasés de
comida por si misma y la escasés
de combustible contribuyen a este
problema, T.a escasés de lefa hace
gue algunas comidas iipicas sean
mds dificiles de cocinar por Io cual
ias comidas procesadas son las que
la sustituyen. El valor nuiritivo de
las ccmidas compradas ¥
sustituidas por cl maiz y el fréjol,
tales como cl tallarin y el pan, es
menor,

Una situacién similar en Rusia en
los siglos 18 ¥ 19 ha sido descrio
por Segal (1980). Ver también
Wolcott (1974) para una discusién
exhaustiva por los motivos de
gobiemo en regular la produccién
de cerveza por y para los nativos
africanos en una sociedad
segregada,

14

15

16

La funcién espirimal del alcohol es
una razdn por la sustinucién de una
forma de alcohol para otra con
menos significado. Yo podria
conelrrir con ofras interprefaciones
que destacan los factores
psicoldgicos del uso del alcohol,
pEIO C508 argumemos se encuen-
tran fuera de! alcance de este
ensayo.

Las mujeres han jugado un papel
mayer en llamar la atencién a los
problemas ocasionados por la
bebida excesiva, mayormente
porque fuercn despojados de su ol
imperiante en las fiesias, y porque
llegaron a ser victimas del
borracho descontrelado.

Muratorio (1981 y 1982) presenta
un caso de la Provincia de
Chimborazo donde una mayoria
indigena se convirlid al protes-
tantismo. Siguiendo a Muralorio, el
simbolismo del catolicismo sincré-
tico local no permiiia que la gente
ind{gena tenga una buena visién de
i mismo. En vez de aceplar los
simbolos caldlicos que les
proporeionaba una identidad
subhumana, esa gente escogid la
perspectiva de los evangelisias
acerca de su  persona |y
espiritualidad, después de afios de
escuchar sus nucvos mensajes
religiosos. La gente otavaleria, en
cambio, es conocida en toda la
nacién como la &lite de la gente
indigena y su orgullo éinico es
jegendario. De todas maneras, la
conversién de la mayoria de los
guatemnaliecos al protestanlismo
(ver Stoll, 1990) y los éxitos

evangélicos en olros paises
latinoamericanos nos advierte que
no debemos pronosticar el futuro
de una manera muy sencilla ni muy
segura.
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- Herndn Jaramillo Cisneros®!

EL TRABAJO CON FIBRA DE
CABUYA EN LA PROVINCIA
DE IMBABURA
* Director del Departamento de

artesanfas del Instituto Otavalefio
de Antropologia.
. vy

Lafibra de cabuya se obtle-
ne de la planta de las Amarili-
ddceas llamada iécnicamente
Fourcroya andina Trel., su
nombre vulgar es cabuya blanca.
La cabuya negra (Agave ameri-
cana L.), tiene otras aplicaciones y
no precisamente la de proporcionar
fibras textiles.

El padre Velasco (1977: 112
se ocupa de la cabuya, planta a la
cual también denomina maguey ©
chahuar, de la cual -dice- se saca
"un cédifiamo fortisimo, de la que
generalmente s hacen as cucrdas,
y los sacos..."
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Las hojas de cabuya son de
color verde, carnosas, dentado-
espinosas; en su madurez miden
hasta 1.50 m., d¢ larzo v 25 cm. de
ancho. A partir de los 3 6 4 afios
as plantas pucden dar hasta dos
cosechas -anuales, dependiendo de
la variedad. La planta muere
después de una floracion tardia,
pero si se cora el véstago floral s¢
puede conservar su vida por mds
de 20 afios.

Las plantas de cabuya se
dan mejor en suelo arenoso o
cascajoso. Se propaga por hijuelos,
que se producen espontdneamente
cn la base de las plantas viejas o
por bulbos que nacen de las axilas
de Ias hojas centrales. Los bulbos,
frecuentemente, caen al suelo y
enraizan,

La fibra de cabuya se utilizé
desde tiempos prehispdnicos para
la elaboracién de sacos y cuerdas.
La importancia que los coloniza-
dores espafioles dieron a esta
materia prima se pone de mani-
fiesto en las tasas impuestas a los
indios del Repartimiento de
Otavalo, en los primeros afios de 1a
Colonia. Asf, en 1551 habfa que
entregar al Encomendero la
cantidad de "doce arrobas de
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cabuya para hilar (pita) y oiras
doce para sogas y cordeles”, En
1562 ia tasa aumenté a “"cuaren-
ticuvatro arrobas de cabuya, la
mitad hilada y la otra sin hilar"
{Espinoza Soriano, 1988, II: 35;
Ramén, 1987 124),

Para Waldemar Espinoza
Soriang (1988, 1: 135) "1a penca o
cabuya tuvo una gran aplicacién en
ia Sierra de los Andes Septen-
trionales. Cinchas, sogas, 14tigos,
costales, hebras de pita y/o
cabuya figuran en forma constante
en las tasas taributarias de los
siglos XVIy XVII; 1a cabuya para
tejer la entregaran por arrobas a
sus encomenderos, o a los oficiales
de la Real hacienda colonial”, Otra
aplicacién que sefiala este mismo
autor, es la confeccién de "la
planta de sus ojotas o calzado."

El obraje, institucién que en
ia ¢poca de la Colonia exploi6 la
mano de obra indigena, producia
toda clase de tejidos de lafia, algo-
don y cabuya; con ésta iltima se
hacia alpargatas, sogas y costales
(Pérez, 1947; 172).

Las hojas de 1a cabuya, una
vez despojadas de sus bordes espi-
noso, son desfibradas 4 1a mano o

con una méquina provisia de un
motor, La fibra, una vez separada
de la pulpa que la recubre, es
favada con una gran cantidad de
agua y a veces golpeada, con el fin
de eliminar completamente un
zumo urticante que posee. Una vez
obtenida la fibra, que es lisa, recta,
de color blanco-amarillenta, se la
pone a secar al sol para que

blanquee completamente, antes de
usaria o ponerla a la venta.

La principal aplicacién de la
fibra de cabuya es la produccién de
una tela rala y basta, que una vez
confeccionada en sacos se la utiliza
para el embalaje de ciertos
productos agricolas de la costa
ecuatoriana destinados a la
exportacion, como el café y cacao.

GRAFICO N°1

I0%h DB INTAD

MAA pZ 1A FROTINCLA DR THEARIRA

ATINTAGUT [ E]
IBARTA
# Sax ROOUE
LI e

O oTarare

67



En Imbabura hay diversos
sitios donde se manufactura tela de
cabuya. Il lugar donde se con-
centra ¢l mayor nimero de hila-
dores y tejedores es la parroguia de
San Roque, en el cantdn Anlonio
Anie. Otros lugares importanics
donde sc produce este tipo de
tejido son las parroquias Cahuas-
quf, del canién Urcuqui, vy
Quiroga, del cantén Cotacachi. En
tome a estos lugarcs hay otras
poblaciones, con menor mimero de
personas dedicadas a cstas tareas,
En Antonio Ante: E! Salado
{Corazén de Jesis), La Merced de
Yanayacu (Piqui Barrio), Andrade
Marin, Natabuela, La Cantarilia,
gic. En Cotacachi: La Victoria,
Domingo Sabio, Guitarra Ucu, El
Punge, Cuvicocha, Arrayancs,
Morochos, ctc. En  Otavale:
Azoma, Gualzagul, eic.

La maieria prima proviens
de los siguientes sitios: de Intag,
guc tiene cultivos en ioda 1a zona,
fa fibra de este sector Ia comer-
cializa en Otavalo; la produccidn
de Lita s¢ la vende en Ibarrz; la
que produce Morochos, abastece al
scetor de Quiroga; la fibra que se
consume en Cahuasqul, proviene
dec La Merced de Buencs Aires.
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Hay también otros sectores gue
producen esta fibra, pero en canti-
dades pequefias para el consumo
de sv comunidad,

Sclamenie en 1a zona de
Intag, ¢n el secior de Lita y en La
Merced de Buenos Aires hay
apreciables exicnsiones de iicrra
dedicadas al cultivo de 1a cabuya:
en ¢l resto de la previncia se
aprovecha las divisiones o limites
de los pequefios lotes de terreno
para sembrar esta planta,
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La impertanicia que tiene la
planta de cabuya -blanca y negra-
en 1os scctores indfgenas es muy
grande, pues a mas de propor-
cionar Ia [ibra, del tronco se extre
una bebida refrescante-alcohdlica,
denominada en quichua chagugr-
sishqui, o se puede usar el zumo
de las hojas machacadas como
detergente para la ropa o para lavar
el cuero cabelludo. Asimismo, las
hojas secas sirven como combus-
tible recmapliazando a la lefla y la
base del fronco vaciado puede
aprovecharse para hacer estruc-
turas para iambores. El véstago
figral, conocide como chaguar-
guero, una vez Seco, Sirve como
maierial de construccién en las
casas campesinas o para la fabri-
cacién de cieitas bocinas indige-
nas. Las hojas {rescas, desprovistas
de las espinas, sirven como
alimenic para ¢l ganado vacuno,

Oistencion de ia fibra

El proceso comienza con el
corie de las hojas, para lo cual se
utiliza un machete bien afilado.
Cuando se cuenta con una buena
cantidad de hojas cortadas se
procede a la operacién llamads
desfibrado, que consisie en sepa-
rar las fibras de 1a matcria pulposa

gue ias recubre. Esia parie del
procese se realiza & mano 0, Més
frecuentemente, con una desfibra-
dora a motor.

Hay personas gue se dedican
unicamenie a desfibrar y, para cllo,
recorren toda la provincia para
comprar 1as hojas de cabuya de
pequefios culiivos o de ias cercas
gue limitan los tierrcnos de
diferentes propietarios, El precio
de las hojas se conviene, después
de un habitual regaico, entre el
desfibrador y el duefio de !las
plantas. El desfibrador hace cdl-
culos para establecer que el valor
pagado por las hojas le rinda lo
suficiente para cubrir 1os siguientes
rubros: pagar a los trabajadores
contratados para ayudarle en estc
procese, amortizar la inversion
realizada o cubrir el alquiler del
equipo cuande no es de su
propiedad, dejar cierta utilidad por
su trabajo.

Cuando la cantidad de hojas
a desfibrar es muy pequedia, por 1o
gue no se justifica en empieo de la
desfibradora a motor, esta opera-
cidn se la realiza utilizando un
hucso de la "palsia” de ganado
bobino, el cual ha sido prévia-
menle preparado, dandole la forma
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de un gran cuchillo, cen filo en
uno de sus tados. Para deslibrar se
hace dos cories en la hoja, en
seniido longitudinal. Se trabaja
sentado y se sujeta el hueso con los
pies; con las manos se presiona
cada tira de 1a hoja contra Ia parte
filuda del hueso, deslizdndola, para
lograr scparar a pulpa de la fibra,
Cada vez que porel uso se gasta el
filo de ecsta herramienta, se 1o
vuelve a afilar con la ayuda de un
cuchillo y de un cascajo.

GRAFICO N3

Otra forma de desfibrar,
siempre en pequeilas cantidades, es
con la ayuda de una herramienta
llamada raspador, la cual es
hecha de una pieza de madera,
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provista de dos mangos, a 1a que se
sujela firmemente una cuchilla de
acero, confeccionada generalmente
de un machete en desuso. En una
tabla, en forma de T, ligeramente
convexa, se coloca una hoja de
cabuya que se sostiene en la
cintura del irabajador. Por la
accion del raspador se retira la
pulpa de la mitad superior de la
hoja, cuyas fibras una vez libres se
las envuelve en el mango de la
tabla, para proccder a desfibrar la
otra mitad de la hoja.
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Estas dos maneras de
desfibrar exigen gran esfuerzo
fisico de los trabajadores, razén
por la cual no siempre s¢ encucnira
personas dispuestas a realizarlo.
Cuando alguien es coniratado,
gana un salario alto y hay que pro-
veerle de alimentacién y refrige-
rios para la mafiana y la tarde. Hay
que afadir que 1a produccién con
estas formas de trabajo es muy
baja; se considera que e§ un
excelenie jornalero quien rinde
unas 50 libras de fibra por dia,
entendiéndose que se labora desde
muy temprano en la mafiana hasta
muy avanzada la tarde.

La desfibradora a motor,
para grandes cantidades de hojas,
es un aparato fabricado en
determinados talleres mecdnicos de
Ctavalo y Atuntaqui. Bdsicamente
tiene las siguientes partes: un eje,
montado sobre chumaceras, en el
cual va un tambor provisto de una
seric de "cuchillas” soldadas o
sujctas firmemenle con pernos,
¢stas van paralelas al eje. El nime-
10 de cuchillag debe ser bien
calculado y convenientemente
distribuidas alrededor del tambor, a
fin de que éste se encuentre
debidamente balanceado, con 1o
que se evita la vibracidn del

aparato y el desgasie desigual de
las cuchillas. Este conjunio va
sobre un fuerte anmazdén 0 mesa de
hierro y estd recubierto por una
tapa, cuya funcidn es evitar que
salpique el zumo de la cabuya a los
obreros. Las hojas son introducidas
por una abertura ubicada al frente
del aparato; allf se encuentra una
pieza denominada "prensero”, la
cual se regula a una disiancia
determinada de las cuchillas, El
desgaste, por el uso prolongado,
del prensero o de las cuchillas,
cxige la rectificacién de la
distancia enire esas piezas, puesto
que si es demasiado estrecha se
estropean las fibras, mientras que
1 estén demasiado separadas el
desfibrado no se hace de manera
eficiente, pues quedan porciones
de pulpa adheridas a 1a fibra. Junto
al prensero se coloca una pieza de
madcra llamada “guardamano”,
gue ticne como propdsito evitar los
accidentes por la introduccién de
fas manos a las cuchillas, gue giran
a alta velocidad. En esta
desfibradora trabajan cinco
personas:

- 2 Tsacadores”, que
introducen las hojas al
aparato, sujetdndolas por su
parte mis gruesa, sitio del

ga!
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cual han sido retiradas las
¢cspinas; se turnan entre 1os
dos para poner una ¢ dos
hojas simultdéncamente ¢n la
maquina, lo cual depende
del ancho de la misma.

I "tronqueador”, general-
mente un muchacho, que
corta la parte de 1a hoja que
no fue desfibrada, pues de
alif 1a sujctan los sacadores.
Este trabajo se hace con un
machete que se encucntra
sujeto fijamente sobre un
palo, 1o que facilita para que
el muchacho pueda realizar
su trabajo con las dos
manos.

- 1 persona para hacer el
"cadejo”, o cual significa
tomar las fibras, desenre-
dartas y acondicionarlas en
forma paralela unas a otras.

1 ayudanie, encargado de
varias tarcas, como atender
el funcionamiento del mo-
tor, retirar la estopa que se
acurpula debajo del aparato
0 ayudar en las tareas de los
demd4s trabajadores cuando
1o requieran.

La produccién con esie
sistema de trabajo es dc unas 500
libras por dia y se lo ejccuta en el
mismo sitio donde se corta lasg
hojas, porque se utiliza un motor a
gasolina y cl aparato para deslibrar
es fdcilmente transportable.

En el caso de que s¢ obtenga
las hojas de un terreno laderoso o
alejado del sitio donde se haya
instalado la desfibradora, por lo
cual no se las someta al trata-
miento de manera mis 0 mcnos
inmediata, se produce un deterioro
en al calidad de la fibra, pues ésta
se adhiere a la parte pulposa de la
hoja, Ia cual no es posible retirarla
ni en el desfibrado ni en los
procesos posteriores.  Este,
posiblemente, sea el mayor
inconvenicnte que encuentran los
comercianies de cabuya prove-
nicnte de 1a zona de Intag, pues en
ese soctor se acostumbra a reunir
grandes cantidades de hojas, que se
las corta y dejan por algunos dfas 2
fa intemperie, antes de desfibrarlas,
Los ariesanos, especialmente los
de San Roque, que se abastecen de
fibra a través de los comerciantes
de Otavalo, mencionan el incon-
veniente sefialado, por lo cual
prefieren la fibra que se vende en

el mercado de Ibarra, proveniente
de Ia regién de Lita.

Una vez que s¢ ha termi-
nado de desfibrar o cuando se
cuenta con una buena cantidad de
fibra, se la lleva a lavar en un ifo,
con ¢l proposito de eliminar
totalmente Ia sabia urticante que
posee la cabuya. Luego, se coloca
12 fibra en el sol para secarla
completamente y para que blan-
quee. Asl estd lista para hacer
fardos de 100 libras y ponerla a la
venia,

Los artesanos, por su
cxperiencia, saben que la fibra de
cabuya de Intag es de mayor
longilud y resistencia, en tanto que
la de Lita, conuna fibra mds corta,
tiene la ventaja de ser més suave
para trabajarla y su aspecio es
mcjor ya que tiene un color méas
blanco. Por estas razones prefieren
trabzjar con una mezcla de esias
maicrias primas, en porceniajes
deicrminados préviamenie, de
acucrdo a los arifculos que vayan a
claborar.
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1 hilado

Para hilar, la primera opera-
cion es la del encerado, que con-

siste en tomar una porcisn de cera
o parafina y frotarla a una cantidad
de fibra para facilitar su desliza-
miento a través de una serie de
clavos colocados en una fabla, en
la parte superior de un posle. Este
sencilio instrumento tiene cl
nombre de escarmenador.
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Escarmenar es la accién de
tomar haces de fibras, va enccrada,
para "peinarlas" o paralelizarlas en
el escarmmenador. El resuitado es
ta separacién de las fibras mis
largas, gue permanccen en ias
manos dei operario, con las dc
menor iongitud, que caen al suclo.
A estag dltimas se las denomina
"chamba".
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Esta es otra operacidn, den-
iro del proceso, que demanda
enorme eslfuerzo fisico, aparle que
levanta gran cantidad de pelusa
que provoca enfermedades pulmo-
pares; también afects a la piel,
cuando la fibra no ha sido adecua-
damente lavada. Este trabajo es
hecho por una persona que gana un
salario alto, més ¢l compromiso de
suminisirarle la comida y algin
refrigerio durante la mafiana y la
tarde.

Cuando la fibra con que se
trabaja es de buena calidad, pro-
duce un 70% de hilo para urdimbre
y un 30% para trama. Cuando la
fibra es mala cambia esos
porcentajes, pues se obtiene un
60% para urdimbre y 40% para
trama, 1o que en términos scong-
micos perjudica al productor de
hilos.

En los tallercs se produce
dos clases de hilos: para la srdim-
bre, liamado simplemente Ailo, y
para la trama, cuyas caracteris-
ticas son diferentes: para la
urdimbre se trabaja con las fibras
mds largas y resistentes, porque as{
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s¢ puede hacer hilos més finos y
con un alto grado de torsidn; para
la trama, cn cambio, se utiliza la
chamba, esto es las fibras mds
cortas y gruesas, con 1as que se
hace un hilo basto, grueso, de baja
torsién, que sirve para dar mayor
volumen &l tejido.

Para hilar se procede de la
siguiente manera: en la parte
superior de un palo, denominado
guango, se coloca una cantidad
de fibra de cabuya, la cual se sujeta
debidamente, De aquf se va toman-
do la cantidad necesaria de fibras
para formar el hilo, mediante la
torsién impartida con un huso
hecho con una cafia de sigse
(Cortaderia sp.), Este es un trabajo
de mujeres, especialmente de las
mds pobres,, que solo pueden
adquirir un poco de fibra para
hilarla y lievarla a vender. El
rendimiento de este sistema de
hilar es sumamente bajo, por tanto,
los ingresos econémicos de quien
trabaja de esta manera son muy
reducidos. Esta tecnologia es la
miis tradicional, pues se mantiene
desde la época prehispdnica.

GRAFICO N%6

Ung innpvacién en csta
parte del proceso sc relaciona con
iz utilizacién de un pequefio apara-
to, movide a pedal y construido
totalmente de madera. Esta [onma
de trabajar permite que ¢l hilador
haga girar el huso con ¢l movi-
miento de sus piernas, mientras
Cuerta con sus manos libres para
retirar del guango la cantidad de
fibras necesarias para la clase de
hilo que elabora De esta manera se
aumenta la produccién vy, propor-
cionalmente, los ingresos ccong-
Micos,

El mayor avance que se ha
logrado en el sistema de hilar la
cabuya consiste en la incerpora-
cién de motores cidéclricos con
capacidad de 0.75 a 1 HP. que
mueven de 4 a 6 husos. Esta
transformacién del sistema de
trabajo Iz han realizado tan solo
unos pocos tatleres, de las personas
que cuentan COn Mayorcs recursos
econdmicos, De esta manera se ha
aumentado Ia eficiencia de parte de
los hiladores, aunque también ha
crecido los gatos para la produc-
cion de hilos, especialmente por el
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aumento constanic del costo de la
energia clécirica. Este argumento
tiene mayor validez en las
temporadas de menor demanda de
tela en el mercado, cuando se
trabaja con un menor nuimero de
operarios. Asf se desperdicia la
energfa que proporciona el motor,
que gira para mover un nimero
menor de 1os husos instalados. De
la misma forma, las variacioncs de
voliaje del sistema eléctrico
provoca dafios en los motores y su
reparacién tiene un costo muy alto,
por lo que se elevan, considera-
blemente, los gastos de operacién
del taller de hiladura,

Hay personas que se han
especializado dnicamente en el
hilado de cabuya. Estos proveen a
los talleres que se dedican sola-
mente a tejer o a quienes producen
su propio hilo en cantidades que no
son suficicntes para satisfacer sus
necesidades.

La tejeduria

Una vez lisio el hilo, el cual
sale enrollado en un carreto de Ia
"méquina de hilar", tienen lugar los
procesos previos a la tejedurfa, Del
carreio, el hilo pasa a una madeja-
dora, ya que el hilo se vende en
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madejas y de esta forma se
alimenta al urdidor. Para urdir, la
madcja se coloca en un aparato
denominado “china”, que es un
armazon de piezas de madera que
giran sobre un eje, 10 que permite
que el hile se vaya enrollando en
las aspas de urdidor.

GRAFICO N¢7

El urdido se hace con dos
chinas, por tanto con dos hilos.
Aquf, el artesano va girando las
agpas para guc ios hilos se
envuelvan en forma de espiral en
el urdidor. El trabajo comienza en
una seri¢ de clavijas colocadas en
la panie superior y termina en otra
colocada en la parte inferior del

armmazdn, desde donde vuelven,
siguiendo la misma forma de
espiral, a su punto de inicio. Esia
operacion se repile cuanias veces
scan necesarias para completar un
niimero determinado de hilos que
forman la urdimbre.

El siguicnic paso ¢s el
"rastrillado’, operacidén que con-
siste en retirar 1os hilos del urdidor
y pasarlos por el raserillo, que es
una tira de madera con una serie de
clavos que permite que los hilos
gue van envolverse en el plegador
de urdimbre pasen ordenadamentce,
lo cual facilita -posteriormentc-
que mientras se cstd tejiendo, se
desenvuelven con facilidad, sin
cruzamicntos y sin enredarse.

El tejido le hace con liga-
mentos de tafeldn, esto ¢s, que los
hilos impares de !a urdimbre pasan
por debajo de a trama y los pares
por encima, invirtiéndose ¢l orden
en la siguiente pasada de la trama,
iv cual significa que los hilos
impares quedan encima y los pares
por debajo, vy asf sucesivamente.

Para tejer 1a teia de cabuya
s¢ utiliza el telar de pedales,
introducido en América a rafz de Ia
colonizacién espafiola. Esle telar

mantieng tensados los hilos de la
urdimbre por medio de dos cnju-
lios, uno posterior donde estd
devanada la urdimbre y otro
delantero cn el que se enrolta la
tela. Cada hilo pasa por el ojal
central de mallas hechas de
alambre, cuyo conjunio forman los
lizos, que estin unidos a los
pedales colocados en la parte
inferior del telar. El batdn, suspen-
dido como un péndulo, contiene un
peine, que mantiene ordenados los
hilos de 1a urdimbre y aprieta el
hilo de trama a la tela ya hecha. El
hilo de la trama devanado en una
canilla que va dentro de ia lanza-
dera, se desenrolla por si mismo
cuande el tejedor, al pisar los
pedales, separa los hilos pares de
ios impares, formando una abertura
llamada calada, por donde la arroja
de un orillo a otro del tejido.

Las canillas de la trama se
las prepara en el huso de hilar y
csta tarea, por lo general, se la
encomienda a uno de los niflos de
la casda. De esta manera se los
comienza a entrenar en las diversas
fascs del proceso, Io cual se da en
¢l seno de la propia familia.

La tela lista se 1a retira del telar y
sc’la mide cn espacios muy
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amplios, generalmente en Ia calle,
con la ayuda de una tira de madera
0 dec un carmizo que casi siempre
tiene dos metros de longitud, El
rollo completo tiene 120 y 150 m.
de tela.

La tela, ya lo dijimos, se la
utiliza principalmente para expor-
tar calé y cacao, 1o mismo que para
comercializar productos agricolas
cn el interior del pafs, como papas,
zanahoria amarilla, eic. Para este
fin se leje rala, pues permite una
adecuada ventilacién del contenido
vegetal, 1o cual no sucede con los
sacos de polipropileno (conocidos
vulgarmente como sacos de plés-
tico), los que no son aceptados por
los exportadores porque no conser-
van en condiciones adecuadas los
productos.

La comercializacién

Todo el proceso de comer-
cializacién de fibra o de productos
elaborados con cabuya constituye
una cadena de explotacion al arie-
Sano que irabaja con ese material.

El que vendec la fibra, en
general, especula con los precios,
expende material de mala calidad,
con peso incompleto y con un
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altfsimo porcentaje de humedad.

El artesano duefio de talller,
cuando por falta de recursos
econdmicos no puede adquirir la
fibra, Ia recibe del intermediario,
quien posteriormente comprard su
produccién de hilos y tela, en los
precios y condiciones que se le
antojen. Asf, mienlras se puede
comprar la fibra a un precio
determinado en un depdsito, el
intermediario Iz entrega en los
lalleres a precios m4s alios y
compra Ia tela al valor mé4s bajo
posible, descontando un porcentaje
Por su inversién en la maieria
prima que dio para que {rabaje ¢l
taller.

Quien compra la tela, casi
siempre se queja de qus le
entregaron una longitud menor de
la convenida, lo cua! hay que
FEPONEr ¢n una préxima (ransac-
cion. Igualmente, sc lamenta de la
peca demanda de sacos en 1o sitios
de exportacién (Guayaquil y
Mania), argumento del (ue se vale
para conseguir la tela a precios
mds bajos.

Existe un pequefio grupo de
compradores de tela de cabuya,

son cllos los que controlan la
comercializacion de toda ia pro-
duccién de tela de la provincia de
Linbabura. Estecs intermediarios, en
=] caso de viia mavor demanda de
tela, logran ponerse de acnerdo
entre cflos para benciiciarse de la
situacion, sin fraspasar mayor
nitlidad a log ariesanos.

Feios comerciantes de iela,
sus soctos o sus familiares, poseen
méguinas para confeccionar les
sacos en Guayaquil vy Banta,
conocen los canzales de comercia-
lizaci6n v, en general, tienen
recursos coondémicos suficientes
para comprar una gran cantidad de
{clzt v suardarla para la temporada
de cosechas, cuando aumenta la
demanda y suben los precios.

As{ se puede ver que el arle-
gano, al depender de lo interme-
diarios, es 1a parte mds débil del
lorgo proceso d¢ produccién y
comercializacién de iela de
cibuya; esto explica, también las
Tazongs que tiene para abandonar
gu trabajo en ia primera oportu-
nidad v para que hoy exista un
menor nimero de artesanos cabu-
yeros que en ¢épocas anieriores.
Cuando 1a situacién cambia, por la
mayor demanda de tela en la

temporada de coscchas, los duefios
de los talleres vuelven a contratar a
sus antiguos operarios, que traba-
jan hasta caer en upa nueva
desilusién por la falta de continui-
dad de la ocupacion. Esto motiva,
muchas veces, que los jovenes
vayan a buscar otras oportunidades
de trabajo fuera de su comunidad ©
que incrementen el grupo de
desempleados en varias ciudades
del pafs. Solamente las personas de
edad avanzada, por falta de otras
oporiucnidadss, se mantienen
firmes en el oficio, aunque siecmpre
lamentan no estar c¢n condiciones
para dedicarsc a otras tareas.

La época de mayor demanda
de tela de cabuya va de abril a
octubre, que es la temporada de
cosechas en la costa del pais.
Durante esos meses los talleres
trabajan en horarios mds largos de
lo normal para cumplir los com-
promisos adquiridos, 0 contratan
url mayor ndmero de ohrcros, que
pierden sus puestos de trabajo una
vez que disminuycn los pedidos.
En este tiempo los precios de la
tela son més altos, pero también sc
incrementa el precio dc la materia
prima, por lo cual 1as utilidades se
mantienen casi al mismo nivel que
en el resto del afio.

79



Los talleres que trabajan con
cabuya no estdn en condiciones de
cumplir lo que determinan las
leyes laborales en cuanto a salarios
0 a prestaciones sociales, se paga -
siempre- por la tarea realizada. En
ningin caso los trabajadores son
afiliados al Seguro Social, no
gozan de vacacioncs anuvales ni de
dias festivos pagados, no reciben
compensacion por cl costo de la
vida, ni un salario més allo por
trabajar horas extraordinarias, elc.

El oficio de hilador o tejedor
de cabuya solo permite subsistir.
Los ingresos para manlener a la
familia se complementan ¢uando
se cucnta con un pedazo de
terreno, de donde se obtiene algin
producto para la alimentacion. Se
puede manifestar, con seguridad,
que estos arfesanos textiles se
sittian entre los mds pobres de la
provincia, pues su condicién no ha
mejorado a pesar de los largos
afiocs de paciente y esforzado
trabajo.

Aunque lo artesanos estdn
conscientes de su excesiva depen-
dencia con respecto a los inter-
mediarios, no existe una determi-
nacién en firme para formar una
organizacién que los proteja, pues
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experiencias anteriores en ese
sentido dejaron resultados nega-
tivos.

Los cabuyeros de San
Roque y de Cahuasquf, hace algu-
nos afios se¢ organizaron en coope-
rativas, que vendian directamente
su produeccién en Manta, Guaya-
quil y a una organizacién del
gobiemo ecuatoriano que comer-
cializa alimentos. Estas entidades
se mantuvicron activas por un
iapso muy cornto, hasta el momento
en que los inlermediarios encon-
traron fa forma de que los
artesanos incumplieran sus com-
promisos y perdieron la posibilidad
de trabaje independiente que
anhelaban. De esta manera
volvieron a trabajar para los inter-
mediarios, que adoptaron actitudes
revanchisias contra las personas
que pertenccieron a la organiza-
cién. Todo intento posterior de
conlormar una agrupacién para
proicgerse de quienes se apro-
vechan de su esfuerzo, despierta el
temor de que se repila la situacién
por 1a que pasaron afios atrds.

En otros lugares de la
provincia no hay expericncias en
este lipo de organizacidn, no solo
porque cuentan con producciones

marginales o porque consideran
que un posible fracaso en sus
intenciones les harian perder su
inica fuente de trabajo.

Consideraciones finales

La produccién de articulos
elaborados con cabuya se mantienc
igual que en la época colonial,
cuando en los obrajes se elaboraba
cuerdas, costales y alpargatas. Esia
falta de diversificacién en la
produccidn, junto a otros factores
como la existencia de nuevos
materiales para la cordeleria y ¢l
embalaje de productos agricolas,
asf como la disminucidn en ¢l uso
de alpargatas de cabuya, ha puesto
en una situacion dificil a quienes
se dedican al trabajo con esta
materia prima. Se suma a cslc
panorama la inestabilidad de los
precios de los sacos dc cabuya ¢n
el mercado y la extremada
dependencia de una larga cadena
de intermediacién, de 1a que salen
afectadas las partes m4s débiles de
todo el proceso: los productores de
fibras y los ariesanos hiladores y
tejedores.

Ante esto hay que establecer
politicas que fijen objelivos de
cardcter general, como 1os
siguienies:

- Realizar esludios para
aumentar la eficiencia de los
talleres artesanales, con el prop6-
sito de incrementar los ingresos
econdmicos y mejorar el nivel de
vida de los artcsanos dedicados a
esta actividad.

- Procurar que los ariesanos
cablyeros lengan acceso a una
adecuada asistencia técnica; a que
reciban créditos oportunocs y apoyo
en los procesos de comerciaii-
zacion de sus productos.

- Fomentar la formaci6n de
pequefias unidades productivas -
micro empresas- que no necesitan
de mayor inversién de capital para
su funcionamicnto.

- Orientar las actividades
ecconémicas hacia regiones de
menor desarrollo, para contribuir a
la creacién de puestos de trabajo
en los estratos sociales més pobres.

- Incentivar la organizacién de
gremios para que participen en ia
bdsqueda de soluciones a sus
problemas comunes.

Aparte de la posibilidad de
lograr los objetivos enunciados,
hay que considerar la posibilidad
de lormar grupos de mujeres
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campesinas a quienes se¢ deberfa
capacitar en la produccién de
diversos articulos, trabajados con
fibra de color natural y tinturada,
donde e impongan el buen gusic y
ia calidad esiética. Para la come;-
cializacion existe el mercado ade-
cuado, la feria de tejidos de
Otavalo y las tiendas que venden
"aniculos folkléricos”, en ésta y en
otras ciudades del pafs. Entre los
nuevos productos que se podrian
¢laborar estdn los siguientes:

- hamacas

- rodapiés y alfombras

- diferentes clases de bolsos,

como las "shigras”

- CIN{LIONES

- mochilas

- calzado pars dentro de casa

- sombreros

- individuales y posalucntes

- tapetcs

- portamacelas

- adomos (figuras decora-

tivas de pdjaros, flores,

mariposas, etc., que adoman

cocinas, paredes y mesas)

- cesterfa (canastos, cestos,

bandejas, fruteras, paneras,

€tc.)

Un asunto imporlante es

encontrar 1os adecuados canales de
comercializacion de la tela de
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cabuya, o que se podria conseguir
a través de organismos oficiales y
de los exportadores de productos
vegeiales en jos principales puertos
del pafs (Guayaquil, Manta,
Esmeraldas, Puerto Bolivar), con
quienes los productores podrian
negociar dircctamente.

La mecanizacién dci proce-
so para irabajar con la cabuya,
instalado maquinaria de la mé4s
avanzada tecnologia, como sugie-
ren algunos grupos de comer-
ciantes, debe guedar tolalmente
descartada, porque no existen 1os
recursos econdmicos para financiar
una empresa de esa magnitud vy,
sobre todo, porque desplazatia ala
mano de obra aricsanal que al
momento se encarga de esas tareas,
lo que darfa paso a una serie de
graves problemas de orden social.
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Traduceidn de la cita por parte de
la autora de este ensayo.
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Este ensayo es ¢l resultado
de la reflexién acerca de la unidad
productiva campesina a la luz de
las discusiones sostenidas en el
curso La perspectiva histérica en
Antropologfa, especialmente con
respecto a las concepciones sobre
historia e historicidad. En la pri-
mera parie se expondrin los enfo-
ques tedricos que se consideran
pertinentes sobre estos temas. A
continuacién se discutird la rele-
vancia de estos enfoques en la
consideracién de los procesos de
funcionamiento, desarrollo y cam-
bio de 1a unidad productiva cam-
pesina.
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1. Historia, historicidad, proceso
social

Resulta dilicil conceplua-
lizar y discutir sobre la Historia,
Hemos visto como las sociedades
establecen diversas concepciones
sobre Historia y 1as polémicas que
han suscitado su teorizacién. Se
han analizado las miiltiples formas
de percibir el tiempo y el debate en
torno a los conceptos de ciclos,
etapas y linealidades. Hemos refle-
xionado acerca de las diversas
fuentes histdricas sobre los Andes
y por udltimo hemos cuestionado
los enfoques tedricos y la prictica
cientifica social a la luz de las
gxigencias histéricas en nuestros
puebios.

Considero que la perspec-
fiva histérica alude fundamental-
mente al proceso de desarrollo y
cambio de las entidades sociales.
No es el recuento del pasado ni 1a
cronologia de hechos y de 1a actua-
cién de individuos, Es el proceso
de cambio de las personas y su
aceidn por transformar su presente.,
Jonathan Hill expresa esta concep-
tualizacién de Historia:

La historia no es reductible
a lo "que realmente sucedi6”
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de eventos pasados ni a las
situaciones globales de con-
tacto sino que incluye siem-
pre la totalidad de procesos
segin ios cuales los indivi-
duos experimentan, enter-
pretan y crean cambios en
los 6rdenes sociales, y tanto
los individuos y los grupos
cambian en el tiempo, con-
forme participan activamen-
te en las cambiantes condi-
ciones objetivas. (Hill 1988,

I* ).

La nocién de Historia remite
al criterio de interrelacién entre
procesos sociales que van influen-
cidndose reciprocamente en el
tiempo. La idea de proceso la
interpreto en el sentido de acciones
en marcha que van constituyén-
dose en ei liempo y que por lo
tanto no pueden ser consideradas
como algo acabado, inamovible,
fijo.

La antropologia y los antro-
p6logos en muchas circunstancias
han considerado a las sociedades,
objeto de su estudio como entida-
des primitivas, aisladas del devenir
social, "sociedades frias" sin his-
toria. Es acertada al respecto al
crtica de Johannes Fabian (1983)

N e e s e e
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al relativismo cultural que “al
~firmar la imporancia del estudio
del Hiempo dentro de las culturas,
exarcisd al tiempo del estudio de
1as relaciones entre culturas” {41%)
v la estruciuralisme que removid al
gempo de ta consideracion antro-
poldgica al establecer que las rela-
cipnes enire cuituras "descansan en
principios o leyes que pre-existen &
su actualizacién en la historia
contingente™ (37*). Con respecto a
las sociedades andinas, es funda-
mental asumir una perspectiva his-
t6rica en su comprensidn y ani-
lisis, especiaimente cuando se
estudia a los pueblos indigenas.
Evidentemente que ¢stos mantie-
necn estrechos lazos con el pasado,
pero su realidad actual no es una
representacion exacta de ese pasa-
do. Los proceses econdémico, so-
ciates y politicos de estos puebios
son el resultado de la interzelacién
compleia y contradictoria de lag
determinaciones dei pasado y las
exigencias del presente. Concuerdo
con et planieamiento de Crin Stam
{1891} de que los antropdiogos de-
hent romper con el "Andeanismo”
eni sus andlisis de las sociedades
andinas, o cuai exige:

Diesmantelar ta idgica bina-
ia Andesanismo/Europeo,

]

indigena/occidental... dete-
mos empezar a enfocar las
ideniidades plurales de los
Andes como formas particu-
lares de vida consirufdas
desde deniro de redes de
poder y significado de am-
plio alcance... Reconocer
esias ligazones no significa
minimizar la persisiencia de
marcadas diferencia no co-
mo el resultado de la distan-
cia y separacién sino como
construfda en ia historia de
confinuas y miltiples conec-
ciones.

Dejar de represeniar la mo-
derna identidad Andina
como algo continue con el
pasado indfgena... (pues
esta es) el producto de visio-
ncs que los pueblos conti-
nuarente retrapajan en pro-
cesos de innovacién ¥y
recombinacidén {(B5%).
(subrayado mio).

Finaimenie, en esta concep-
tualizacién de la Historia como
conciencia, es importanie contras-
tar la memoria y el olvido
(planteamienic F. Salomon): 1a
memoria solo ¢s tal en ia medids
que desecha v civida determinados
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datos, Ademds, la conciencia no es
tan libre como podemos imaginar-
la: el pasado para que llegue a ser
oricntacidn conciente tiene que ser
re-presentado, 1o cual sclo es posi-
ble en determinadas circunstancias.
Las censuras y representaciones
han impedido esta re-presentacion.

Al enfocar el sentido de
Historia como conciencia del pasa-
do, eniramos a la concepcién de
historicidad, la cual expresa un
contenido cultural manifestado en
la manera como los pueblos esta-
blecen una memoria de cste pasa-
do, especialmente en cuanto a "los
principios por medio de los cuales
diferentes culturas hacen significa-
tiva 1a coneccién enire diferentes
eventos” (Salomon F, 1991: 40%).

Considero que este concepio
de historicidad es muy relevante
para ¢l andlisis antropolégico. La
manera como los pueblos interpre-
tan y toman conciencia de su pasa-
do influye decisivamente en las
acciones del presente. La forma
como los pueblos conceptualizan
¢l pasaje del tempo, relacionan los
eventos, los iraen a la memoria y
les dan significacién constituye un
valioso aspecto de la identidad
cultural y de la conciencia de las
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sociedades, La historicidad es en
definitiva la huella de la Historia
en la conciencia de los pueblos.
Como Dening expresa:

La historia no es simple-
mente el "pasado” sino se
refiere mds bien a la con-
ciencia del pasado en el
presente, a una particular
estructuracién cuitural de la
experiencia... los eventos
son effmeros: solo las "his-
torias” del pasado tienen
permanencia, preservando
una conciencia cultural au-
ténoma de un pueblo (De-
ning, citado por Lederman
19806: 2¥%)

2. Unidad productiva campesina
e historia

(Como integrar una pers-
pectiva histérica en el andlisis de
las unidades productivas campesi-
nas?

+Cémo expresar la contra-
dictoria influecia de procesos de
cambio y rafces tradicionales en el
desarrollo de las estrategias de re-
producién de estas unidades cam-
pesinas?

;Coémo se expresa en la
conciencia de los pueblos sus es-
fuerzos por asegurar su subsis-
tencia?

Ha sido muy extendido el
tratamiento de la unidad produc-
liva campesina en base a las consi-
deraciones tedricas de Chayanov:
forma especifica de produccién
familiar, no capitalista en tanto no
se pueden determinar costos de
produccién por la ausencia de la
categoria salario. De esta manera,
el retorno que obtiene el campe-
sino luego de finalizado ¢l afio
agricola no puede ser conceptua-
lizado como formando parte de lo
que fos empresarios llaman ganan-
cia, El campesino, en tanto utiliza
la fuerza de trabajo de su familia y
ia de el mismo, percibs este exce-
dente como retribucién a su propic
wabaje, El limite de 1a reproducion
campesina es 1a provision de un
fondo de subsisiencia.

Este enfogue cuyo aporie
inds importante &8 el propercionar
uag herramicnta para comprender
la Wgice imers de funcionamicnio
de I economia campesing, espe-

claimente en la relacidn entre el

h
G
&
|
@

gico de la familia y el
ciclo agrieola, se 1o ha wiilizado
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para consiruir una explicacién de
ia economifa campesina como una
entidad aislada, autoregulable, que
se rige dnicamente por condicio-
nantes intemnos. Se analiza como 1a
familia campesina despliega diver-
sas estrategias para lograr su re-
produccion, como resultado de una
I¢gica interna de esta familia en
relacién a los medios productivos a
su alcance, sin establecer un nexo
con las influencias extemnas sobre
este El proceso de desarrollo de
esta economia campesina, su histo-
ria v sus miltiples interconcc-
ciones con la sociedad global han
sido evacuados de esta conside-
racién tedrica.

Las sconomias campesinas
no pueden ser consideradas como
realidades inmunes y aisladas del
funcionamiento global de 1a socic-
dad, Tampoco son cntidades esid-
ticas Tegidas dnicaments por leyes
internas de Mncionamicnto. Congi-
dero Gug en su comprensicén deben
gar imterrelacionedas las determi-
naciones provenienics de la 1dgicn
de desarrolto de ig sociedad giobel,
de lizs fransformacicones de esia
sociedad al mismo tempn que las
gue se originan en sy propia dind-
mica v sus vinculaciones hisiéricas
v gopecificas con la sociedad
giobal.
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Intentar una comprensién
histérica de los procesos de la eco-
nomia campesina requierée espe-
cialmente considerarla como una
realidad en transformacién, con
caracteristicas especfficas, las
mismas que no son estiticas sino
que se modifican en el tiempo,
simultaneamente forma parte de
una totalidad social cuyas carzacte-
risticas no son algo extemo de la
economia campesina sino que se
integran de diversa manera en su
proceso de desarrollo.

En el caso ecuatoriano, estas
unidades productivas se han ido
constituyendo en el tiempo pro-
ducto de multiples interrelaciones:
su situacién geogrifica, el desa-
rrollo econdémico y social de su
zona de aseniamiento, su identidad
cultural, fa accién del Estado, Igle-
sia y otras instituciones en la zona.
Fruto de ello es su diversidad: las
unidades preductivas de Manbf no
son las mismas que las de Imba-
bura ni tampoco que las de Loja.
Sin embargo, ninguna de estas
economias constituyen engidades
aisladas. Todas participan del
desarrollo capitalista dependiente
de nuestra sociedad cuyas determi-
naciones se integran de diversa
manera en e} funcionamiento espe-
cifico de estas economf{as.

S0

En el caso de las unidades
productivas de la Sierra ecuato-
riana, estas han atravesado en los
dltimos aflos por procesos de
transformacién que inviabilizan su
consideracién como economfa
autosubsistente que principaliza-
rian el cultivo de autoconsumo y
cuyo objetivo serfa la reproduccién
simple. Las limitaciones del acceso
al recurso tierra han constituido 1a
fuente principal de estas transfor-
maciones. Frente a ello, se ha
recurrido en mayor medida al mer-
cado para la venta de parte de la
produccion y/o del excedente de
mano de obra. Como, resultado las
perspactivas de evolucidn futura de
estas economias estan marcadas

por.

1. La presencia creciente del mun-
do mercantil en sus estrategias
productivas y reproductivas. "E!
ingreso obtenido en el trabajo ex-
traparcelario no es complementario
para fa reproduccién de las fami-
lias campesinas sino que ha pasado
a convertirse en el elemento clave
de su estrategia productiva” {Mar-
tlnez, 1987; 126).

2. El permanente detcrioro de sus
recursos productivos, lo cual tiene
que ver fundamentalmente con el
deseguilibrio entre tierra de cultivo

y poblacifn, que asume las carac-
seristicas de una crisis ecoldgica v
pone en 1iesgo 1a misma subsisten-
ciz de la familia campesina.

3 Una crisis de mercado, determi-
nada por las mayores dificultades
nara enconirar trabajo en los
E:cntros rural ¥ urbanoc.

En estas condiciones, sin
cmbargo, hay estudios que de-
muEsiran gue en agenos casos, las
reiaciones de reciprocidad ¢ inler-
cambio especialmente entre fami-
fias de la misma comunidad, si-
guen constituyendo nexos de soli-
daridad y de identificacion éinico-
cultural (Rosero 1987, Martinez
1089, Sdnchez P. 1986). M4s adn,
en sifyacioncs donde es mis
profunda la penetracién mercantil
v hay una mayor liquidacién de los
mecanismos fradicionales de
reprodeccidn, se acenilan fa soli-
daridad familiar y los lazos de
intercambio cornunal,

La comprensién de estos
GIVET30S Procesos que tienen lugar
et ¢l desarrpilo de ia economis
campesing en ¢l Hempo, eg slivaria
hisidricameniz. Bsie movimicnio
o os jineal. Asume mds bien las
curaclerislicas de avences y retro-

cesos, e ecos del ayer ¥ dg voces
dcl presente, de rupiuras y contiz-
dicciones.

Otiro aspecte en la conside-
racién histérica de la unidad pro-
ductiva campesina es iomar en
cuenta gque esia nocién ne dehe
reducirse Unicamente al andlisis de
la produccion ¥ organizacién del
trabajo, pues esics solo pueden
desarrollarse y reproducirse en ia
media que estén insertos en deter-
minadas relaciones sociales que
organizan los procesos de produc-
cion y distribucién . Ese criterio 1o
establece claramente Gavin Smith
(1989):

La "racionalidad de Ia pro-
duccion” representada por
las actividades de la unidad
domdstica s tambi¢n 1a "ra-
cionalidad de la reprocuc-
cibn social” representada
por iodas las relaciones so-
ciales periinenie para la so-
brevivencia continua de esia
forma de vida. Bsias inciu-
yen las especificas redes
personales de parieiles,
amigos y veCings ianio ¢o-
mo los aparaios culiurales
gue define a estas como ta-

el
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igs, Todo osio es csencial
pary 12 produccidn domds-
tica y en efeclo expande la
Togicn de prosess de waba-

o de
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0" para el anplio cam
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D¢ aouerdo con o anterior,

Izg formas de produccion, los me-
dics de trabajo y la correspon-
aglenie iscnologia no tlenen un
desarrollo avidnomo v aisiado. Por
el contrario, estdn inmersas on
redes de relaciones sociales que leg
confieren especificas formas de
desarrollo y especiaimente generan
la ideniidad socizl dec los indivi-
duos gue llevan adclante esias
actividades productivas. Esta intcr-
relacion de las actividades produc-
tivas v 1as relacioncs scociales, os
vt proceso dindmice influenciado
tanie oor el desarrollo econdmico
ial de 1z sociedad global comng

nov 195 caracidr

3

stices do 13 propin
unidad productiva,

ca y gocial de las unidades produe-
tivas, En el Ecuador, esiog esfuer-
20§ ucnen gue cnfrentarse al per-

manenis Qolercre de

MEFOT T e R0 . ey T
2MIOE TECUTENs  aaturnics,

[ak]
jackd

noi e 103 mismos para
propoteionar minimas condiciones
de  vids para las  familias
campesings, 2 la ocontinug
transferencia de excedentes desde
el campe 2 la cindad via
comercializacion, a  galarics
infimos para 10s campesings que
migran a las ciudades.,

De esta manera, los esfuer-
z0s por asegurar la vida de las
familias campesinas tienen que
traducirse cn formas de organiza-
oidn y confrontacion gue permitan
ia consecucion de estos objetivos,

acitvidades que asumen caracieris-

11rvag + 43 -
teas politicas, completando de esia
Nanera i

oogue mooge

oo de opas

por conjugar las determinaciones
del pasado y asumir el reto de
forjar un fururo.

Gavin Smith en el libro
rLivelihood and Resistence. Pea-
sants and the Politics of Land in
Perd” cxpresa esta Cconcepcion
acerca de la unidad doméstica
campesina y la historia. El objeio
de su trabajo es:

Entender la resisiencia polf-
tica de los Huasicanchinos
en términos tanto de las
interconectadas facetas de
las propiedades dindmicas,
inherentes en las relaciones
de produccidn en que toman
parte para asegurar la vida;
como de la cxperiencia
histérica, especialmente de
luchas politicas pasadas que
forman una parte csencial de
su actual subjetividad. {16*
subrayado del autor).

Su planteamiento funda-
menial es que la reproduccion de la
smprese doméstica depende simul-
taneamente de 1as relaciones eco-
noémicas de produccion ¥ de las
relaciones politicas necesarias para
profejer estas relaciones. Con la
finalidad de demostrar el argu-

mento de Robert Brenner de que es
el nivel de lucha clasista ¢l que
iiltimamente determina el grado de
extraccién de excedentes del cam-
pesinado, en una parie del libro,
reiaciona diferentes perfodos histd-
ricos con la finalidad de enfatizar
ia larga historia de interrclacidn
entre dependencia y conllicto, en-
ire los campesinos y quiencs 1os
explotan. Subsecuentemente, a 10
iargo del libro, enircteje el proceso
de produccién con las relacioncs
conftictivas que surgen del control
de 12 mano de obra y l1a tierra. En
este proceso se va forjando la
unidad campesina y su resistencia
politica; se enfatiza de esta manera
el papel predominante de la expe-
riencia histdrica en la formacién de
la identidad y la conciencia.

Esta concepeldn de cultura:
"un compromiso con el presenic
mediado por el pasado” (25%) lleva
a Smith a enfatizar que lejos de ver
a la cultura campesina primero
como un elemenio pristino y que
Iuego es invadido desde afuera,
nosotros debemos verla "desde el
Principio como [z asercién (o &l
fracasc) de la voluntad y la iden-
fidad bajo condiciones de domi-
nacitn y resistencia {(27* subra-
vado del autor).
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Considero que este enfoque
integral, multirrelacionado y diné-
mico acerca de la unidad produc-
tiva campesina, de la red de rela-
ciones sociales en que se halla
inserta, de sus esfucrzos politicos
por asegurar su presenie y futro y
de la resultante identidad cultural
COmO un proceso siempre incom-
pleto y en continuo desarrollo
constiluye una visién histérica
sobre los campesinos.

Esta perspectiva histérica
debe permitimos considerar los
difercntes tipos de transacciones
que ticnen lugar y se expresan en
la unidad productiva campesina:
los intercambios que se realizan en
el mercado; aquellos que se
realizan entre las familias de una
misma comunidad: los que tienen
lugar en et marco de ceremonias
rituales. Si asumimos una visién
meramente econdémica en la eva-
fuacién de estos intercambios,
solamente analizaremos sus resui-
tados concretos en términos de
obtener la reproduccién de la
familia campesina. Sin einbargo, si
desplegamos e! analisiz v
consideramos {oda gsia r2d en su
diversidad de origenss v camings
que Hevan desde y hacia 1a unidad
familiar, obtendremos ia historia

[t
5

de estas transacciones, Ia misma
que nos remile a la hisloria de las
miiltiples relaciones sociales que
se entretejen cn las comunidades
campesinas e indigenas.

Al considerar esta historia
de los intercambios, debemaos tener
presente que estos responden a las
necesidades de subsistencia de la
familia campesina, pero no Gnica-
mente a ello. La familia campesina
no es un ente funcional que res-
ponde Unicamente a sus necesi-
dades bioldgicas. Constituye un
complejo entrelazamiento de vo-
luntades, normas de comporta-
miento, visiones del mundo,
perspeclivas de vida, todo lo cual
incide en los intercambios y rcla-
ciones que establece con la comu-
nidad a {a cual pertenece y con la
sociedad global, Por lo 1anto, estas
transacciones responden 4 una e
idiosicincrdtica expresion social y
cultural ¥y no necesariamente
corresponden a nuestra cxpectativa
social.

En la consideracion de estos
intercambios, quizd nos parecerd
que algunos de ¢llos ne aportan a
1a subsistencia familiar, que no son
"racionales”. 3in cmbargo, vislos
desde la visidn campesina ¢ indi-

;j’-:
B

gena, apreciaremos que responde a
exigencias sociales y comunalcs
que garantizan la reproduccion no
solo econdmica sino social y
cuttural de estas familias. Dentro
de esta perspectiva, hay una espe-
cffica valorizacién de cada uno de
1os intercambios y e§ importante
superar su mera consideracion
economista y desplegar una vision
multidimensional de 1os mismos.

Esta interrelacionada consi-
deracién de los intercambios que
tienen lugar en la unidad produc-
tiva campesing, nos leva al enten-
dimiento de que, es precisamente
en el seno de esta, donde se 1esu-
meny desarrollan las expresiones
ceondmicas, culturaies y sociales
de 1a comunidad.

Esla es la perspectiva que
asume Mary Weismandel en su
libro "Food ,Gender and Poverty in
the Ecuadorian Andeas”, en ei cual,
a partir del andlisis del diario
procese de cocimiento de los
alimentos en ¢l seno de las familias
campesino indigenas de Zumbagua
{Provincia de Cotopaxi-Ecuador)
analiza las miiltiples expresiones
sociales, politicas e ideoldgicas
que sintetiza;

Este trabajo utiliza Ia
comida y el cocimienio de

los alimentos, reinos de la
vida ordinaria, para explotar
las fundamentales estruc-
turas de Zumbagua: una
economfa semiproletarizada,
una sociedad racista, una
cultura indigena de los
Andes. La consideracidn de
estos tres factores en la
creacién de las formas de
comida de Zumbagua esta-
blece claramente que ias
estructuras econdmicas, so-
ciales y culturales, artificial-
mente separadas a traveés de
las operaciones heuristicas
de los cientificos sociales,
estédn indisolublemente liga-
das en la experiencia vivida
de 1a préctica diaria. (5%
subrayado mio).

Considero que es preci-
samente en las unidades domnés-
ticas campesinas donde se expresa
con mayor profundidad que cn
otras unidades familiares csta
interrelacién econémica, social y
cultural, pues la caracleristica de
las famihias campesinas es el cons-
tituir espacios tanto de consumo
como de produccién, donde sc
lleva adelante 1a reproduccién de Ia
familia y el mismo tiempo se
despliegan los esfuerzos produc-
tivos para asegurarla. Es el centro
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pues, donde se gencran relaciones
familiares, comunales y con la
sociedad global. Constituye, al
mismo tiempo ¢l nidcleo donde sc
originan, procesan y transforman
los valores y significados que
informan la produccion cuitural de
las comunidades campesinas y
donde se entretejen 1as redes de
organizacién y confrontacion ien-
dientes a asegurar cl presente y
futuro de las familias campesinas.
Corresponde pues, desarrollar una
vision tedrica y metodol6gica que
permita captar esta histérica,
miultipie e interrelacionada realidad
que expresa la unidad productiva
campesina.

Lucha por Ia vida e historicidad

Esta compleja red de rela-
ciones que expresa la unidad pro-
ductiva campesina se manifiesta en
la conciencia de las personas, de
las familias y las comunidades.
Pero, j(como y en funcién de qué
se establece la relevancia de los
diversos eventos que aportan al
desarrollo de esta wunidad
productiva? Esta es una reflexién
que abre toda una gama de
preguntas y cuyo planteamiento es
nucvo en los estudios campesinos
de este pais. Considero, sin
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cmbargo, que su estudic aporlarfa
a la comprensién de la confor-
macién de las estructuras del
significado y de la conciencia
campcesinas. El trabajo estd por
hacerse, la cual exige disefiar
propuestas e impulsar investiga-
ciones sistemdticas sobre el tema.
Lo tnico que desarrollo a conti-
nuacién son ciertas preguntas que
me parecen pertinentes al respecto:

Los diverses intercambios
(ue establecen las unidades cam-
pesinas generan diversas relacio-
nes, circunstancias y eventos. En la
memoria de los individuos y las
familias, qué importancia se asigna
a cada uno de ellos en relacién con
las necesidades dec subsistencia
familiar; en relacién con la ubica-
cién social de la familia en el
contexto comunal?; en relacién
con las estructuras econémicas y
de poder en qué se inserta la
comunidad?

Las relaciones mercantiles
han penetrado en las economias
campesinas generando diversas
formas de vinculacién con el
mercado para la venta de productos
y/o [Tuerza de trabajo. Al mismo
tiempo s¢ mantiencn Ifneas de
produceidn para la subsistencia y

i
¥
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algunos miembros de la familia
campesina especialmente mujeres
y nifos han permanccido traba-
jando al interior de la unidad do-
méstica. Cémo se conceptualizan
iag formas mercantiles en la con-
ciencia campesina? ;Qué signifi-
cado tiene el dinero v la produc-
cion doméstica para el consumo
familiar? Qué signilica tiene el
mercado? En 1a conciencia campe-
ina s¢ fo integra en la red de rela-
ciones comunales? ;Qué status se
asigna a os micmbros familiares
que salen a trabajar afuera y a los
guc permanecen en 12 unidad do-
méstica? ;C6mo se integran en el
fiempo las nuevas lineas y posi-
bilidades de subsistenciz familiar
con respecto a las tradicionales ac-
tividades de reproduccién econg-
mica?

Los esfuerzos por asegurar
ia subsisiencia familiar generan
formas organizacionales y de con-
frontacion campesina. ;Qué even-
105 de la vida campesina son
decisorios para el surgimicnto de
cstas manifestaciones peliticas,
+Como se estabiece cn ia concien-
cia de los pueblos la pricrizacién y
ligaz0n entre diversas experiencias
que se han desarrollado en diverso
momenios, con la finalidad de

articularlas a una linca de resisien-
cia y confrontacién? Hay una sc-
cuencialidad en la memoria de
estos eventos o0 mis bién, se expe-
rimentan como un solo momento
histérico que da fuerza al presenie?

Estas interrogantes abren un
amplio campos de reflexion. Evi-
dentemente la manifestacién de la
Historia cn la mcmoria de 108
individuos constituye un importan-
te aspeclfo en 1a comprensidn de las
actuaciones presenies y futuras de
1os pueblos. Un episodio de lucha
por 1a lierra en la Sierra Norte del
Ecuador expresa con mucha clari-
dad esta situacién., Se irata del
conflicto agrario en la hacienda
Quinchugni que se desarrolld en
Jos afios 70.

En este conflicto se mani-
festé por un lado la demanda del
grupo de ex-huasipungueros de la
hacienda que exigfa la entrega de
las ticrras y por otro, el pedido de
otro grupo de indigenas que qucria
comprar estas ticrras. 1.os primeros
pertenecfan a la Asociacion Agri-
cola Quinchuqui, conformada por
jos jefes dc familia de las comu-
nidades de 1a zona de "abajo” de la
hacienda, las mismas que hisi6-
ricamente habfan mantenido una
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relacion de dependencia con la
gran propiedad y habian trabajado
en ella como huasipungueros y
vanaperos. Por el contrario, agque-
Hos indigenas que querfan comprar
las tierras, pertenecian a la zona de
"arriba" de la Hacienda y si bien
algunos habfan trabajado en ésta,
st reproduccion econdmica y
social no dependia de Ios lazos con
la hacienda pues, debido a su vin-
culacién en la época colonial con
el obraje de Peguche, los comu-
neros de esta zona mantuvieror: st
especializacion en el trabajo textil,
logrando desarrollar un produccitn
de cardcter artesanal.

Como resultado de esta
difcrente vinculacién histérica con
la hacienda, se habfan marcado
dilerencias en las especializaciones
productivas de los dos grupos de
comunidades. Las de abajo eran
fundamentalmente de cardcter
agrano artesanal, Su principal acti-
vidad econémica era agricola
dedicada ala subsistencia familiar.
La actividad artesanal era com-
plementaria. Las de arriba cran
fundamentzlmente comunidades
cuya actividad productiva principal
era la produccion ariesanal de
textiles, que eran comercializados
en la Provincia y atn fuera del
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pals. La agricultura era una activi-
dad complementaria y 4portaba a
la subsistencia familiar.

Esta diversa especializacion
productiva y de relacién con la
hacienda habfa marcado diferentes
visiones de si mismos y de las
comunidades vecinas {(Guerrero
1982). Los de arriba adquieren una
fuerte conciencia de si mismos,
desarrolian redes de relaciones
amplias, privilegian su autonomia
y miran con desdén a los de abajo.
Estos tienen fuertemente enraizada
su posicidn comeo "indios de
hacienda”, por Io cual, en el mo-
mento del conflicto exigen sus
derechos sobre las tierras y man-
tienen una desconfianza con los
comuneros de arriba,

La diferente mentalidad de
los dos grupos de comunidades sc
expresa en el conflicto y en sus
diversas propuestas para acceder a
Ia tierra, lo cual es aprovechado
por el hacendado y se genran
enfrentamientos entre 1as comu-
nidades.

Este caso ilustra la manera
como las diversas caracteristicas
de las unidades productivas cam-

pesinas y las relaciongs sociales
que s¢ cstablecen en ia produccion
- intercambio van generando en el
tiempo mentalidades diversas. Los
eventos que han ido conformando
a las unidades productivas son
conservados en la memoria de 10s
comuneros y se les asigna deter-
minada significacién, la misma que
define la manera como establecen
sus [ormas organizativas y sus
demandas politicas.

Apreciamos que las comuni-
dades indigenas no son un todo
homogéneo, que en Su Interior
existen diversos ritmos de desa-
rrollo, desiguales formas de con-
ceptualizar el mundo mestizo,
dilerentes determinaciones histo-
ricas que marcan su presente y
futuro. Y al mismo tiempo se
cxpresa una identidad éenica y
cultural comin. La unidad en la
diversidad.

Se manifiesta en el caos de
Quinchuqu{, la interrelacion entre
condicionantes internos y determi-
naciones sociales globales en cl
desarrolio de las unidades produc-
livas campesinas; 1a no autonomia
de las especificaciones economi-
cas, las cuales forman una red con
las relaciones sociales y la iden-

tidad de los comunercs. Por tltimo
apreciamos, que €n st conciencia
estos diversos eventos cobran
significados diversos que informan
su actunacién presente. Historia,
historias e hisioricidades expresa-
das en el proceso social.
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CLASIFICACION

Andrade!™

Y TIPOLOGIA
DE LA COPLA

Director del Departamenio de
Emomusicologia y Folklore del
Instituio de Antropologia

"y

Clasificacion viene del latin
"classificare” que significa ordenar
0 disponer por clases. En nuestros
caso, seria ¢l ordenamicnio vy siste-
matizacion de los diferentes tipos
de coplas del Cancionero Popular.
Ademis, por "tipologia” entende-
mos la identificacién que repre-
senta cada tipo de copla, el modo
de conducta, comportamiento vy,
quiza, con la intencién dec
sistematizar los diferenics tipos de
coplas que forman un s0lo corpus
del coplario de Tradicion Popular a
través del comportamiento de
conducta e historia de una sociedad
cultural determinada.
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Carvalho-Neto (1966:51), al
hablar sobre la clasilicacién, ad-
vierle; "Es aquella que sc aplica
lomando cn cuenta los tipos de
composiciones pocticas de acuerdo
con sus formas, funciones y desig-
naciones propias, Por lo tanto, es
una clasificacion dc la categoria
estructural, mientras que la clasifi-
cacion literaria solo visa la esencia
emocional de las piczas. Ambos en
cierto modo se complementan”,

Para realizar una clasifica-
¢ion, que es ordenamicnto y siste-
matizacion, s¢ debe tener muy en
cucnta ia eleccién de la unidad y
una clara representacién del espec-
tro de todas las unidades posibles,
a fin que la clasificacién arroje la
muestra representativa que pueda,
a su vez, determinar el tipo de
clasificacién. Puede sostenerse que
esto implica una concepcién ato-
mfstica de las unidades de una
sociedad, constituida como unida-
des {lotantes, donde no se reflejan
los factores cstructurales de las
coplas de 1a socicdad, por un lado:
¥. por otro, concentrarse sobre el
individuo como actor social que
pucde apartamos de la conside-
racion de otras unidades de an4-
lisis. Haciendo una concepcion
[fsica: csta es semejante a una
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concepeion de la materia cn que
los diomos (unidades) no consti-
tuyen supcrunidades y no estdn
rclacionados los unos con los
0tros. Esta concepcién conlleva a
la tipologia dc unidades de
andlisis. La unidad se considery
como un elemento en un conjunto
de unidades que de alguna mancra
son del mismo tipo y el conjunio
de unidades sea unidad de interés
analitico. Las unidades estdn
relacionadas ai producto y ala con-
dicidn de accién humana. Ademds,
debe considerarse el espacio v el
tiempo. Las unidadcs agrupadas
{orman niveles diferentes y con-
forman una estructura de diferentes
niveles, Por consiguiente, una
clasificacion tiene tres tipos: a) la
categoria que es el conjunto de
unidades sinestructura; b)Y &
sistema (ue es también un con-
Junto de  unidades, pero  con
relacion de una interaccion: y, C)
el grupo que es un sistema pero
con una relacién de interaccién
[uertemente conectada. De aqui
que una tipologfa de las coplas
tienen e} siguicnie ordenamiento:
categoria, sistema y grupo, o sea,
respectivamente, colectividades
lerciarias, colectividades secun-
darias y colectividades primarias.
Dentro de estas consideraciones

tendriames una clasificacién tenta-
tva.

En la clasificacion propuesta
cstd implicita Ia proporcién de
seleccion de una mnucstra, la cual
tiene que hacerse sobre la base del
propésite de la investigacion, Por
Jo tanto, no puede desarrollarse
una tipelogia de las 1écnicas del
miestreo sin una tipologfa de los
propositos de investigacion. Es
necesario tener presente ia meta
propuesta, Con el muestreo se
puede obtener una clasificacién cn
base a la recoleccién de datos, su
tratamiento y su andlisis, a fin de
alcanzar el universo del cancicnero
popular, Coplario.

Paule de Carvallhio-Neto
(Op. cit.:56) en su clasificacién, ai
tratar del  cancionero  adulto
advieric: "Nuestro chietivo, insisto,
no fuc agrupar los versos temiiti-
cunenie, ¢ sea, relacionarlos segin
sus contenidos idecidgicos. Clasi-
ficaciones de ial orden, ¢s degir,
clasificaciones temdticas, abun-
Gan en Ja literatura folklodrica:
vCrsos religiosos, amatorios, tris-
ies, desdenes, y despreciativos,
burlescos, militares v politicos, ctc.
L.0s que quisimos, principaimente,
desde ¢l comienzo de  estas

pdginas, fue intentar rcalizar una
formulacién que 1odavia estaba por
hacer deniro del folklore poético.,
la cual consiste en registrar moda-
lidades, géneros, especies... por
sus propios nombres consagrados
por la tradicién (clasificacién
tipoidgico-nominal)”,

Birgiita Leander (1$71:28), distin-

gue dos géneros: Poesfa €pica ¥

poesfa lirica, La autora al hablar
sobre este particular, dice: "Habian

poemas que tratan muchos temas

diferentes, y los nidhuas tos tenfan

completamente sistematizados con
nombres especiales para cada tipo
de poemas. Casi todos estaban, en
una forma u otra, relacionados con

1a religion, aunque también exis-
tfan himnos que especificamente
trataban temas religiosos y mito-
logicos. Lucgo habian los tcmas
histdricos, poemas épicos, quc
solian llamar "canto verdadero” o
mejor canto algdn héroe cultural, ¥
los que relataban una gucita 0 una
baialla, y cstos poemas sc lla-
maban "camnto de guerra”, "canto de
4gila", =s decir también “canic
guerrero”, ya que el dguila consti-
tuia el simbolo de 1a guerra en cl
culto del sol. Un tema que fue
obsesion de la poesfa ndhuatl cra ¢l
iema de 1a muerte. Esta es tratada
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en muchos poemas liricos. La
poesia lirica consistia en dos tipos,
que a veces se confundia entre si:
“cantos de flores” y “"canto iriste”,
Casi todos los temas son de indole
floséfica. EI amor s un tema que
el poeta natal casi nunca aborda,
con excepcién de los poemas
traducidos del otomi, que los
investigadores suelcn incluir entre
los de la poesfa ndhvatl. Aguf estdn
en oposicién a los tncas, cuyo tema
predilecto de poesia era ¢l amor”.

Horacic Jorge Becco (1960:40-41),
en su libro: "Cancionero tradicio-
nal argentino”, cita a Jacovcila y
rcfiere: "Por otra parte si observa-
mos en la monografia de Jacovella,
hallamos un intercsante cuadro
discriminativo que ofrece criterios
diferentes sobre la poesfa folkld-
rica y que producimos a continua-
cion: Género: Guachesco, Nati-
vista ¥ Folklorico., Temas: Rusti-
cos y humanistas, respectivamente.
Lenguaje; Ridstico, comin y
comun. Autor: Letrado, letrado y
anénimo. Difusion: Imprenta,
imprenta y canto. Versificacién:
ATte Mayor y Mcnor, arle mayor y
Menoer y arte menor”.

El autor citado, hace un estudio
sobre Ia copla y mds sc reficre a un
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estudio literario de la misma, antes
que a un ordenamiento v sistema-
tizacidn, "Segin su métrica, afade,
hay tres especies dc coplas: 1.
octosildbica ¢ romanceada que
algunos llaman copla de chacarera
0 de relacion, pues se usa por
excelencia para cantar aquellas
danzas y cchar relaciones. Tiene
rima abeh, es decir, versos pares
rimados e impares libres; 2. la
exasildbica, que algunos llaman
vidalita o de nana (arrullo), pucs se
usa por excelencia para cantar la
una y la otra; rima abceh; v, 3. la
de pie quebrado o seguiditla, que
algunos laman el gato, pues se usa
por excelencia para cantar cste
bailc; heptasildbicos; rima abch. A
veces, la copla dec seguidilla es
completada por un triada ded,
CuyOs Versos impares son penta-
sildbicos, y el segundo, heptasi-
ldbico".

Dc io expuesto seguimos
manteniendo nuestra tesis de que
gran parie de las coplas fueron
utilizadas para ir insertdndolas en
tas cancioncs sea de cardcter
religioso, poltico. social, etc. Por
€30, en cada cancién se realizan
anadiduras ¢ agregados cultuales
durante el transcurso del tiempo.

En la revista de lgos ex-
alumpos del colegio Nacional
"José Julidn Andrade”, del cantdn
Montufar, provincia del Carchi, se
hace un cstudio por temas. Los
ftems tratadas son los siguientes:
"Coplas romanticas, dolorosas,
seniencias, politicas, picarescas”
(Chamorro, 1975:7}.

Nosotros proponemos el si-
guicnte ordenamiente temdiico
para un trabajo sobre coplas: épi-
cas, elegiacas, satiricas, liricas,
irigicas, eréticas, burlescas, ama-
torias, picarescas, patridticas, reli-
giosas, romanticas, dolorosas,
sentenciosas, politicas, festivas,
otras. Esta clasificacién ser4
rcubicada por orden histérico y de
conformidad con los procesos que
sc han ido dande en ¢l recurso del
tiempo.

Estudio literario de la copla

La copla, es hija lozana de Ia
inspiracion auténtica, bulle y rcbu-
lle dentro del pocta sin darle punto
dc reposo hasta verla realizada y
viviente, porque sus producciones
no son trabajos o rellencs de la
importancia creadora, sino obli-
gado derramamiento de la pletérica
espiritualidad; no hace con preten-

sicnes de descubrir mediterrdneos
Hterarios, sinc que mana ¢omo
fuente escondida y humilde gue en
el propio fluir halla su regalo y
complacencia, se declara ¢n expre-
siones sencillas y transparentes que
muesiran sin dificultades ni adivi-
nanzas la riqueza de su contenido,
dice cosas tan verdaderas y univer-
saies, tan cordiales y atrayentes
que s¢ gana el corazén de todos,
asi sabios como ignorante, siendo
gste el secreto de que ella por si
sola se difunda y perdure de
generacién en generacion sin
valerse de calculadas propagandas
ni de poses fotogénicas,

En gsentido estricto, por
poesia popular debemos entender
aquella poesia andonima que nace
del pueblo y,en su espontaneidad,
propende a formas métricas me-
nos cuidadosas, menos artificio-
sas, y se caracteriza por el
desigual silabismo y por la rima
asonantada. Sin embargo, prefe-
1imos dar a 1a palabra popular un
sentido méds amplio, el de una
poesia o arte de mayorias, que,
aunque creado por poetas cultos,
estd al alcance de todos los pibli-
cos por la sencillez y naturalidad
de su vocabulario, de su sintaxis y
de su recurses estilisticos.
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Cuando sobrevino el triunfo
deslumbrador de los metros italia-
nos, no pervivio el romance obscu-
ramente en la poesia oral, como un

humilde tolerado, sino que se hizo
mvasor y podereso; se le mird

como el metro mds natwral de?
idioma, tento se estimd su sen-
cillez, que se 1o empled en gran
parte de la Iirica docta; se introdujo
también en el teatro cuando €ste se
constituyd como un arte verda-
deramenie nacional, asf que acabd
sobreponiéndosc tanto a4 la lirica
como cn la cscena a las varias
combinaciones csiréficas conso-
naniadas de verso corto que se
usaba desdc principios del siglo
XVI.

Quien, entre nosotros, Supo
fundir y hermanar mejor las dos
tendencias de la poesia popular y
cultura, fue Lope de Vega, poeta
aue calé muy hondo cnel alma de?
pueblo y en sus gustos y prefe-
rencias. Es asi que los senti-
mientos amorosos fluyen
liricamente por el cauce de la
redondilla, conocida enire
nosotros por copla.

mds

Lamétrica del "Arte nuevo”
y sus figuras fueron las segui-
dillas, los pareados, las coplas
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de pie gquebrado, las silvas, 1as
sextinas, las canciones, etc. La
lirica para cantar no estaba solo
formada por los romances. E/
puecblo prodigaba otros géneros,
como: villancicos, seguidillas,
eic. de belleza exquisita.

Tomds Navarro (1971: 484),
ha esiudiado de modo exhaustivo
la evolucion de las formas
mémicas, 1anio de ia poesfa popu-
lar como de la culta. Una visidn de
sus resumenes nos da ya una
perspectiva suficieniemente amplia
de !a rica variedad de formas dc
nuestra poesia ifrica.

Castro Alonso {(1971; 486)
al habiar de ta poesia juglaresca,
anota: "La versificacidn juglares-
ca reuniéd formas de fradicion
indigena, mozdrabe y romdntica.
Sus testimonios se documentan
desde los siglos X vy XI. Sus
composiciones estaban destinadas
al canto. La base de su mérrica
consistia en la equivalencia de 10§
periodos comprendidos entre los
apoyos del ritmo acentual. No se
tenia en cuenta la regularidad del
numero de sflabas. Tampoco se
hacia distincion entre conso-
nanciay asonancia’.

e ne SR R

Resumiendo al obra de la
poesia de juglaria podria expre-
sarse en: Cancioncillas de amigo,
con predominio del octosilabo;
Cuarteta octosilaba  con versos
pares rimados e impares sucitos;
Series monorrimas en verso
épico, €ON predominio al roman-
co: Consonantes de pareados
enlazados, métricos y con marcada
inclinacién al ritmo datilico; Zéjel
octosflabo, compuesto dc estribillo,
mudanza de terceto monorrimo y
verso suelto; sextillas octosilabas:
Cantigas de estribilio cn verso
fluctuante de base oclosilaba; vy,
Tercetos octosilabos monorrics
con estribillo después de cada
verso.

"Otro asunto importanie fue
1a reclaboracion del mismo octo-
silabo como resultado de la mutua
influcncia entre le verso romantico
de esa medida, esencialimente to1-
caico, y ¢l de tradicién juglaresca,
de ritmo mds suclio ¥ variado. El
nuevo octosilabo fue el mds
valiosos legado métrico que el arte
de clerecfa transmitié al perfodo
siguicnie” (Op. cit.: 486). La unién
de las dos tendencias dio buen
resuliado y el octosilabo pasé a
América y por ende al Ecuador,
mediante 1a conquista. Los criollos

dinamizaron este verso y lo pusie-
TOn en sus cantares que ahora nos
enconiramos estudiando. El ser-
ventisio fue utilizado por la satira.
La balada para el canto y la dan-
za. La cancion para ser acom-
pafiada con musica. El alba era
un canto de despedida del amante
que ha pasado la noche con su
enamorada y que dcbe abandonarla
al despuntar ¢l alba, es posible que
este sca el origen del albazo.

En los decires octosilabos,
unos lefdos y otros improvisados,
se emplearon las coplas de atrte
mener, reales, castcllanas, mixtas y
de pic quebrado, rcelaboradas en
nuestro medio, segln las circuns-
tancias. Trataban dc asuntos de
cardcter diddetico, politico, reli-
gi0s0, AMOEIose, eic.

La copla de arlc menor esid
compuesta por ocho octosfiabos
repartidos en dos grupos de cuatro-
cuatro y enlazados por dos o tres
rimas, como pareja de redondilias
independientes. La copla mixta es
una septilla de cuatro-tres, o sea,
una redondilia scguida por un
terceto que enlaza alguno de sus
verso con una de las rimas ante-
riores, Esta estructura es Ia que se
ha mantenido dentro de nuestros
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poetas popuiares quienes han
dinamizada 1a teoria de su préctica
consuemdinaria.

Otra de las formas, a prin-
cipios de la Colonia, fue la gran
afloracién de las canciones
denominadas villancicos y otros
cantares religiosos. Las formas
métricas mds usadas en la lirica
cantada fueron: ¢l villancice y la
cancién, En el siglo XVI, en
nuestra Patra, se intensificé su
cultive, se simplificaron sus va-
riantes y sc¢ establecieron dife-
rentes lineas de temdtica y lineas
distintivas con preponderante
uniformidad, Las canciones y los
viliancicos s¢ combinan cn la
mente ¥ se traducen en sonoridades
armdnicas, por ejemplo: "Dulce
Jesds Mio".

Tomds Navarro scfiala las
siguientes estrofas como ias mds
usadas en los cantos populares:

El consonante sirve de base
para la danza prima austriana, La
forma tfpica antigua aparece en
"Molo molondrén", entre las
canciones del norte de Castilla.

Mids olvidado parece el
Zgjel, octosilabo, compuesto de

H

esiribillo, mudanzz cl tereeto
monorrimo y verso suclto o de
vuelta, como cantos escolares y
otros. La forma mds gencral del
villancico modemno se traduce a
una cuarteta octosilaba, a la cual
sigue sin eniace ni vuclta el
estribilio. La cuarteta octosilaba es
la mds corriente dentro del
cancionero popular ecuatoriano.

La "copla”, habfamos dicho
que viene del latin que significa:
laze o unidn. Es la combinacién
métrica de ¢uatro versos, 10s cuales
forman la estrofa. Ademds, es una
composicidn poética que consta
solo de una cuarteta de romance,
de seguidilia, de una redondiila o
de otras combinaciones breve, y
por lo comin sirve dc letras en las
canciones populares. En 1a versifi-
cacién de "arte mayor" es la
combinacién mélrica caracleristica
del escritor culio mediocvai. Cons-
ta dc dos cuartetas de versos
dodecasilabos que riman constan-
temente EBBA o ACCA, La de
"arte menor” es la combinacién
métrica formada por dos redon-
dillas octosilabas, con tres rimas;
en forma abrazada o cruzada y esta
cs una composicion de cardcter
generalmente popular, también,
como queda dicho, esta forma ha
sido empleada en la pocsia cuita.

%
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La cuarcta es la combina-
cién de cuatro octosilabos con
asonancia en los pares: ABAB. En
¢] Ecuador se designa a esta forma
"copla”. Cuando se rima es conso-
nanie ABAB o abrazada ABBA se
traia de la redondilia. Sin embargo,
¢l poeta popular no se sujeta a la
méirica tradicional y de varia-
bilidad a la rima, as{ por ejemplo:
ABAC, ABCB, ABAB, y ABCD.

Horacio Jorge Becco (Op. cit.:31),
anota: "otra de las constanies for-
males de nuestra poesfa tradicional
es la rima, con preponderancia
inclusive de la consonancia sobre
la asonancia. No hay poesfa folklo-
rica sin rima, puede afirmarse con
bastante certeza. La rima es olra
atadura que pone frabas a la
iibertad atribuida al cantor ermrante.
Si bien no es muy dificil hacer
1imar ¢l segundo y el cvarto verso
en la cuarteta octosflaba abcb, cl
ofdo de nuestros cantores es 1ago
¢xigente, y muestra una evidente
preferencia por la consonancia.

Tacovella ha llevado a cabo una
somera sstadistica de las cuarteias
contenidas en los cancioneros de
Carrizo, y ha encontrado una
proporcion de cerca del novenia
por ciento (90%) de consonancias

y cuasiconsonancias. Con esta
palabra designa dicho autor a las
consonancias agudas (por ejemplo,
clavel y diré, soy amor, etc.):
palmariamenie, se trata de CONso-
nancias virtuates. Esta comproba-
cién es importante como signo de
una rupiura con la tradicion espa-
fiola de! romance, quz, como bien
se sabe, sueie ser asonantado. Pero
pocas dudas caben de que estadis-
ticas similares realizadas en las
colecciones de coplas de Espafia
darfan resultados muy parecidos.

De la cita propuesia se
deducen que cxisten dos formas
mélricas: la "consonantada” y la
"cuasiconsonantada”.

La redondiila es una cuarleia
octosiidbica de 1a rima consonanic
abba. Se la encuentra en algunas
estrofas y también como cabeza ©
tema de las mismas. Los expertos
le atribuyen origen letrado, pero su
estilo es similar al de las esirofas
abch, consideradas tradicionales.

Segtn su métrica, habiamos
dicho, hay tres especies de coplas:
1) La octosildbica 0 romanceada,
que algunos llaman copla de rela-
ci6n, pues se usa con excelencia
para cantar aquella danza y echar
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rclaciones. Tiene rima abch, es
decir, versos pares rimados o
imparcs libres.

2) La exasildbica, que algu-
nos llaman o arrullos, pues se usa
por excelencia para contar a una y
la otra; larima es abac, v,

3) La de pie quebrado o
scguidilla, que algunos utilizan
para cantar dentre de los bailes; 1os
¥Cersos son pentasildbicos y los
impares, heptasildbicos; su rima es
abeb.

Esta fonna de dima es la mis
comun en ¢l cancicnero ¢ coplario
ecuatoiiano, o sea la rima apch y
no raras ocasiones abab y abba.
Por consiguiente podemos decir
que la rima cs periecia ¢ imper-
fecta. Dentro de esta estructura, ia
peesia es una cuarieta de arte
menor {combinacién de cuairo
versos); pueden rimar el primero
con el cuarto y ¢l scgundo con el
tercere; o bien cruzados, el
primero con el tercero y el segundo
con ¢] cuarto; ¢ e primero sueito,
el segundc con el cuario y el
tercero suelto. Si la combinacién
de cuatro verses, caso de las
copias, es con octosflabos, resulla
la cuarteta, que s¢ llama
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redondilla; si la rima es del
primero con el cuario y el segundo
con el tercero se la conoce como
redondilla o copia. Tencmos el
siguiente cjemplo:

Gjos que se quieren bien
cuando s¢ miran de lejos,
noe son 0jos, Sino espejos
donde las almas se ven.

El gjemplo tiene rima abra-
zada, rima: el primero con el
cuario y el segundoe con el tercero.

1) Ojos que se quieren bicn A
2) cuando se miran de icjos B
3} DO 80N 0jOS, $ino espejos B

4ydonde las almas se ven, C

Otra copla digna de ser
estudiada es la de pie guebrado. Se
Hama asf, porque 10s versos tercero
¥ sexto son tetrasilabos, mientras
les restantes en octosflabos,
ejemnplo:

1) Partimos cuando nacemos A
Z) andamos mieniras vivimos B
3) y llegamos C
4} al tiemapo que fenecemps A
5)asfque cuandomorimos B
0) descansamos. C

ARG

La seguidiila es una estrofa
de cuatro VErsos Con rima asonante
o consonante caprichosamente
combinados. Se la escribia espe-
cialmentie para ser cantada y la
combinacidn es la dc nuestros
poetas populares:

1) En el cerro de Imbabura A
2) sino llueve estd nevando; B
3) asi estard mi negrita, A
4)sino llora, suspirando. B

Esta copla tiene ia rima pa-
reada, riman el primero con el
tercero v el segundo con e cuarto
verso. Otro ejemplo de los
mismos:

1) Hoy que eres casadita A
2) ya sabes lo que es dolor; B
3y cuando estés divorciadita A
4) ya sabrés o que es amor, B

La siguiente muestra tiene la
rima abch, muy comin en
nucstro medio:

1) Qué suerte tan desgraciada A
Z)hasidolaqueyotenge B

3) desde que al mundo naef  C
4} llorando y peregrinando B

Resumiendo podemos decir:
la rima es la coincidencia total o

parcial de sonidos, entre dos o mds
vocablos a partir de lailtima vocal
acentuada. La rima puede ser con-
sonante ¢ ascnante, segdn coin-
cidan todos los fonemas, o solo las
vocales, Ademds, los dipiongos no
impiden la asonancia.

La rima consonante es la
coincidencia de fonemas, entre 10s
vocablos finales de dos o maés
verses, a partir de la dltima acen-
tuada.

Parz la chola el cholito, A
para sefiora ¢l seiior; B
viyase caballeritg, A
a otra parte con su amgar. B

La rima asonantada es la
coincidencia de vocales, entre las
palabras finales de dos © més
verses, a partir de la dltima vocal
acentuada,

Vocacion de ser

ila mafiana! Al
el alor a interperie con rocio se ensancha
A

busca espacio B
virgen, profundidad en vienso irrespir 2dn
B

y higrba c
recién aparecida, asomdndose apemas '
com su v erde CH'
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pueril 2 ios terrones que una gracia
remeve CH'

de unavez D
extrema en el aténito su vocacién de ser
D

A fin de ejemplificar, hemos
tomado esta muestra del cubano
Jorge Guillén.

Mera (1975: 22-23), en "Cantares
del pueblo ecuatoriano”sobre 1o
dicho refiere: "El pueblo ecuato-
riano todo lo canta: €l suceso de la
mafiana suena en sus versos por Ia
noche el tafiido del arpa o la
guitarra; ni hay valientes capitdn ni
aun criminal de nota qgue ne venga
a parar un héroe de nuestros faciles
trovistas de poneho 0 de alpargata.
Con frecuencia aciertan éstos a
expresar su amor 0 Su pena con
encantadora seneillez, o con terri-
bles en eantar sus odios vy
desdenes: puede decirse que les es
familiar el epigrama, y, por des-
gracia, su vena abunda en
obsenidades y frases de repugnante
bascosidad.

Mas e5 preciso no olvidar que a
veces se calumnia al pueblo atru-
yéndole versos que no ha prudu-
cido, y quizd ni ha querido adopiar,
por ser contrarios a su sentido
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religioso y a al moral que este
hecho arraiga su alma” En otra
parte hace un andlisis de la
literatura popular, queremos subra-
yar lo siguiente: "La cuarteta con
rima perfecta 0 asonantada es en el
pueblo ecuatoriang como en el
espafiol, la preferida para sus
cantares; la seguidilla es poco
usada, y nunca 1os versos largos.
Muy rara vez se hallan compo-
siciones de muchas estrofas: el
pucblo se contentan casi siempre
€On encerrar ¢n cuatro Versos una
idea, un efecto, una descripcion.
De aqui nace en la compilaciones
de coplas populares un defecto
inevitable, cual es la monotonia.
Pudiera evitarse en algin modo
con la altemacion de las materias;
pero entonces vendria a darse en el
inconveniente de no hallarse con
facilidad la clase diversos que se
desea; ademds que seria muy
rcpugnante el dar eon una cer-
cajada inmediatamente después de
un suspiro, o con lo picanie y acre
tras la dulce efusién amorosa;
incunveniente de bulto en razén de
la misma coricdad de las compo-
siciones.

Cosa de¢ examen de detenido
pensar ha sido también para mi el
lenguaje de la mayor parte de los

versos ha colectado. WNo ha faltado
quien mMec aconseje que en este
punto fuese nimiamente respetuoso
para con la musica popular; pero
me he decidio por 1o contraro.
Con tal que se conserve purg el
gspiritu que informa y caracteriza
ia poesia popular, ;por qué no ha
de corregirse su lenguaje? ;en que
sc menoscaba, por ejemplo al
quitarle ia mezcla del i con el vos
y en sustituir ¢l vent con el ven y ¢l
tenis con ¢l tienes? Por otra parte,
con una coleccién de versos
iomados del pueblo para dérscla
una coleccidn de versos tomados
del pueblo para dérsela al mismo
pueblo, ;jno serd posible corregir
algun tanto su gramitica? Todo lo
que tiende a la enscfianza es bueno
y debe practicarse. En tratdndose
de ciertas palabras gue no son
casiellanas, 0 de las gue siéndolo
sugnan en el habla popular con
peregrina significacion, ya es otra
coga; ellas, asf como asi,
pertenecen al no abundanie acoplo
de vocablos que el pucblo ha
fonnado para su uso particular, y
¢§ Preciso respetarias, mayormentc
cuando no vulneran las leyes de la
gramdtica, quc son las que deben
conservarse incélumes, Suprimidas
o cambiadas c¢sas palabras per
otras de corle espafiol legitimo,

muchas coplas perderfan su
cardcter popular ecuatoriano y Ia
simpatfa del pueblo. Hay adcmads,
algunas licencias pecaminosas,
pero que en los labios del pueblo
tienen cierta gracia y encrgia que
no me desagradan. Como me
chocarfan en los de gente de
atilada educacién. A esos vocablos
pertenece el adjetivo adredista,
que corre en una copla ya citada; y
hay otros cuyos uso comunismo
jos abona y cuyo correspondientc
castellano dejaria a oscuras dejarfa
a oscuras a cualquicr hijo dc
nuesiro pueblo. ;Quicén sabe,
verbigracia, que papera es 1o
castizo para designar el tumor gue
nace en el cuello del hombre o del
animal, ¥y no cota, ;quién emplead
aqueclia palabra y no ésta?.

Lo que si he cuidado de no
conservar ¢s ¢l gran ntimero de
versos ofensivos de la moral, ¥ no
DOCOS ¢AS0s CON que se ha lratado
de lastimar el buen nombre de
alguna persona Entre ias coplas de
compilacién crco, pues, no haber
incluido ninguna dec color escan-
daloso, ¥ s1 se da con algunas, a {¢
que serdn mas alegres que mali-
ciosas, o de malicia tal que bien
pucde llamdrsela inocente”.
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He creide del caso citar, en
otra parle, a Juan Ledn Mera, por
su delicadeza en el tratamiento de
las muestras, y por su propia crilica
que realiza a Ias coplas de tradi-
¢ién oral. Hemos pedido corregir
el respeto por aquello que el
pueblo siente, por aquello que el
pueblo expresa y, en algunas
muestras, Mcra se ha permitido
corregir ¥ lo que es més, debido a
su conciencia, no nos ha entregado
las coplas que pueden ser de
cardcter ofensivo. Sobre este
particular creemos que todo
aquelio que el pueblo crea y recrea
debe ser revertido al pueblo quicn
si el unico poseedor y dinamizador
del fendmeno folklérico. Razones
habrfa tenido Mcra para privamos
de esas coplas que ahora podria-
mos utilizarlas en un trabajo com-
paraiivo con las actuales.

Carvalho-Net (1966: 19-20), hace
un recuento de las generalidades de
versificacién y anota: "Creemos
indispensable en primer término,
recordar ciertas nociones generales
de versificacién.

Se hace imprescindible saber que
el verso o meiro de la poesia ¢s un
artificio, un mecanismo, y que la
poesfa no 1o necesita para hacerse
presente. Hay innumerables versos

114

sin poesfa. Como artificio, sin
embargo, €l es el medio quc mejor
nos conduce generalmente, al fin
que anhelamos alcanzar, la pocsia.

El estudio de los diversos tipos de
versos ¥ la manera e construirios
de 1o que se llama versificacién o
Metrificacidn,

Dentro de la Versificacion, cumpie
el Trolklorista per io menos,
distinguir los versos en cucnto al
niimero de silabas. versos de una
silaba, de dos, de tres, de cuatro,
gtc. v hasta de doce silabas o
alexandrinos.

Luego tiene que observar la rima, o
sea, la igualdad de sonidos al final
de los versos. Ella puede ser o no
absolutamente exacta, llamdndose,
s¢gun el caso, consonanie 0 aso-
nante. La consenante ¢s [a que
presenta igualdad de sonidos.

Segan la rima, los versos van
dispuestos en forma emparejada o
parcada (aabb), alternada o cruzada
(abab) y mezclada, es decir, al
gusto libre del poeta”.

Todo cuanto tras Carbalho-
Neto, hemos tomado en cucnita al
realizar algunos andlisis de deter-

minadas muesiras y hemos dimen-
sionado la forma de clasificacion
del Cancionero Coplario ecuato-
riano. Todos estos principios los
encontramos en la Preceptiva
Lilteraria que es indispensable
conocera.

La copia y el lenguaje

La cultura, en nuestro caso
la copla, ofrece a los hombre
normas de comportamiento. Una
de esas formas, imprescindibles en
toda cultura, es el lenguaje. En
principio es el lenguaje que en ella
viven. Siendo al cultura una
realidad socio-cultural, el lenguaje
también participa de esas caracte-
risticas culturales y de su sensibi-
lidad. Esto no quiere decir que el
lenguaje tenga los mismo limites
gque una sociedad. Cuando se
alirma que ¢l lenguaje tiene un
aspecio social quiere decirse
exclusivamente que tiene realidad
cn virtud de que el hombre
individual estd integrado en
estructuras sociales. Si se concibe
a un hombre hipotético en riguroso
aislamiento, €l no tendrd la
exigencia del lenguaje, al menos,
de un lenguaje fonético.

La perfeccidon del lenguaje
00 cstd en proporcion directa con

otras formas culturales dentro de la
misma cultura. Quiere decir esto
que puede existir culturas de
desarrolto incipiente, poseedores
de aspectos culturales incipientes
muy elementales, como, por
efemplo, la religién, la tecnologia
para hacer sus instrumentos,
organizacion social, literatura, eic.,
y sin embargo tener un lenguaje
tan perfeccionado como los
lenguajes civilizados. Esto, que
puede sorprender a primera vista,
es una afirmacion demostrada.

El vocabulario de una lengua
posee todas aquellas palabras que
un grupo humane necesita para
expresar sus vivencias sociales.
Las coplas tiene un vocabulario
que corresponde a vna cultura o a
una subcultura duefia de sus
propias expresiones, las cuales
corresponden a la idiosincrancia
del lugar. En proporcién con esta
necesidad, debe buscarse las
palabras que tienen un significante
propic en cada subecultura y debe
dédrselas una explicacién con un
lenguaje correcto. Ciertamente una
cultura incipiente no poseerd
palabras para designar cicrtas
acciones o sentimientos. Pero clio
noes debido a la imperfeccidn del
lenguaje sino el desconocimiento
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de la realidad a la que toda palabra
alude y se refiere. En estos casos
se dan ciertos préstamos dialec-
tales para suplicar este cono-
cimiento del vocabulario. Por otra
parte, el vocabulario de ciertas
culturas tiene palabras para
designar realidades que lenguas
civilizadas no poseen. Lo cual ha
quedado por Levi-Strauss en su
obra, "El pensamiento salvaje”.

En todo lenguaje puede
advertirse dos tipos de estructuras,
lo que se ha denominado jfono-
logia y gramdtica.

La fonologia es el aspecto
que trata de los sonidos dc un
lenguaje. A su vez posee dos
aspectos: a) Los fonemas o sonidos
distintivos. Cada una de las letras
de un abecedario alude a un
fonema. No todas las lengua tienen
los mismos fonemas. Por ejemplo
el fonema presentado por "U" en
francés no exisie en casteilano, e
incluso, dentro de la misma lengua
puede que exista fonema usados en
ciertas regiones y no en otras,
como ha expuesto el académico de
ia lengua castellana, Lapesa, con la
"a" de los andaluces, mds obscura
en las terminaciones femeninas del
singular que en las del plural, en
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las que se combinan los fonemas.
La fonologfa castellana no permite,
porejemplo, la "r" suave después
de "n" o "s" y asf después de la
"b", e, "t ete.

La gramdtica: a su vez tiene
dos aspectos: a) los morfemas o
unidades significativas. Los morfe-
mas son cada una de las palabras
de una lengua, aquellos que
integran el léxico de la misma; y,
b) las leves que rigen los modos de
combinacion de los morfemas.

Tante 1a fonologia como la
gramdtica estructuran tedo idioma
y ©vajo €l pueden advertirse los
cuatro puntos anteriores. Ademds,
todas las lenguas estdn sujetas a la
dindmica evolutiva, afectando a las
estructuras fonolégicas como a las
gramilticas de cada idioma.

La reflexidn mas elemental
que pude hacerse sobre le lenguaje
s que ésie es un medio de comu-
nicacion social. Las coplas sirven
para comunicar sentimientos o
estados animicos dentro de una
sociedad o una subcultura, o
simplemente sirven como medio
de comunicacién aprendizaje.

5
|4
:

En este trabajo encontrarén
las coplas tal como fueron conta-
das por nuestros informantes,
Hemos tratado de ser 1o més fieles
en ia transcripcién a fin de que el
lector dimensione su propia
fonologia y por ende su propio
gramética en la estructura de la
versificacidn de 1a cuarteta.

Dejamos a los estudiosos
que Heguen a buenas conclusiones
cOmn este acopio de datos.

Romanticas: Obra poética con
cardcter y cualidades del roman-
ticismo; como: sentimental, gene-
r030 y sofiador,

H
Cuando era chiquitita
te enamoraste de mf
¥ ahora que soy grandecita
ya no te acuerdas d¢ mi.

I
Alld vami corazon
hecho un negro carniceio
todo banado de sungre
por amante verdadero,

11T
Anda ingrata Dios de ayude
cou el amor no hay
venganza

cuando vengas carifiosa
ya en mi, no hay esperanza.

Iv
A mi Dios le pido tanto
porque tengo una negrita,
que no me lleve en este afio
quiero ver su desengafio.

Vv
No quisiera que me
recuerden

los seres que me han amado
no quiero pasar trabajos

ni que los pasen por mf,

VI
Los pdjaros del monte,
fienen papas que comer
asf como tengo vo
amores al escoger.

Vil
En el 1o de Mira
Una ave suspir,
dice que es €l labio
ayayay en cl corazon.

VI
Cuando pasé por tu casa
me tiraste un limén;
el jugo me dio en la cara
y las pepitas al corazdn,
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Picarescas: Aplicase a las pro-
ducciones literarias en que se pinta
la vida de los picaros, o cuando las
palabras sc¢ las expresa con doble
sentide.

IX
Un puentecito esioy
haciendo
con Jos palitos mas tiemos
para que pases maldita
a los profundos infiemos.

X
Un pertito estoy criando
con carne de mi dispenso
el nombre le voy a poner
cari Iargo sinvergiienzo.,

X1
Un perrito esloy criando
con came de pilil{
el nombre le voy a poner
por pendejo sufri.

X1
Lanaranja amarilia
le dice a la verde: verde
Ia mujer por el amor
hasta la vergtienza pierde.

X
Las mujeres de este tiempo
son como el palo podrido
apenas lienen doce afios
imamita, quiero marido!.
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X1V
Las mujeres de esic tiempo
son comp el pan de la mesa
quiere a uno, quierce a otro
cari largas sinvergiienzas.

XV
Las mujeres de este tiempo
son como la granadilla
no se confonman con uno
$ino con una cuadrilla,

XVI
Las mujeres de este tiempo
son como el trigo molido
apenas tienen quince afios
ya salen a buscar marido.

Amatorias: Obra podtica propia
del amor, Afecto por el cual busca
el dnimo verdadero o imaginario, y
apetece gozarlo. Ademds, ¢s la
pasién que atrae un sexo hacia
Ot10.

XVt
Aungue 1 boquita me dice
que no me quieres cholita
fus 0jos me estdn diciendo
quc no erea a w boguila.

XVIn
La nifia ha caido enferma
tanto salir al balcén
Los males que hay en la

calle
atacan al corazon.

XIX
Por ]a Juna doy un pito
por el sol doy un botdn
por los ojos de mi negra
la vida vy el corazdn,

XX
En el filo del mar
suspira un carpintero
y en ¢l suspiro decfa
quéreme que sOy soltero.

XXI
Cuando salgan las estrelias
cuéntales de dos en dos,
porque es0 significa
amor chtre los dos,

XXII
Soy mds pelado que el
huevo,
y0, 1O te quierp engafiar
si asf pelado me quieres
aqui estoy a tuw mandar.

XX
Arbolito de romero
nacido en el mes de encro,
como quieres que te olvide,
si td eres mi amor primero,

XXIV
De los diez mandamientos,
solo existen dos
primero amar a Dios,
segundo amarte a vos.

Costumbristas: Es la tendencia
literaria que refleja en las obras las
costumbres del tugar y la época en
que vive el artista ¢reador, o sea el
poeta popular.

XXV
Yo me estoy muriendo de
hambre
una limosna por Dios
como este mal es de todos
no hay quien escuche mi
VOZ.

XXVI
Al coger una rosa
con una espina di
ojald las mujercs
{ueran todas as{

XXVII
De las flores mas bonitas
que unen nuestra amistad
busquemos ia mds bonita
llamada sinceridad.

XXVIl

De tu ventana a la mia
hay una cinta celestc
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en la que dice
seremos amigas hasta la
muerte.

XXIX
La Rosa cuida la rosa,
el clavel cuida el clavel,
y la madre a su hija,
sin saber para quien.

XXX
Nunca amiga ie enamores
de un chico demasiado atto
porque para dar un beso
tienes que pegar un salto.

XXX1
Para qué contas las flores
si no las vas a cuidar,
para qué tienes amigos
si 1os vas 4 traicionar,

XXXII
Que segin 1o que yo veo
y he visto tantas veces
los ladrones son 1os jucces

y la victima es el reo.

Elegiacas: Composicién poética
del género lirico, en que se lamenta
la muerte de una persona ¢ cual-
quier oiro-caso o acontecimiento
privado © piblico digne de ser
Itorado.
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XXX
Es necesario callar cuando
se ama
es preciso llorar cuando se
sufre
€3 sublime la tristeza que se
oculta
s hermoso el amor sin decir
nada.

XXX1v
Si quieres olvidar al ser
querido
recuerda que Horando no se
olvida
lorar es recordar 1o que has
querido
volver a amar es el
verdadero olvido.

XXXV
Qué (riste es cruzar el mar,
en una noche sin luna,
pero es mds triste amar
sin esperanza ninguna.

AXXHVI
El palacio de mis dichas
fue palacio de baraja
con un soplo muy ligero
Io derribé 1a desgracia.

XXXV
Qué feo ha sabido ser
el ser un hombre pelade,

los amigos me han dejado
y hasta mi misma mujer.

XXXVIL
No hay ratones en mi casa
desde que no tengo trigo,
no hay cosa como ser pobre
para no tener amigos.

XXX1X
Fui rico v yano o soy
mi dinero se acabd
me sucedid lo que aun
pobre
que tuvo vista y cegd.

XL
Yo ne Horo de hilo en hilo
esta pena que me aqueja
es de madeja en madeja
que lorando me aniquilo.

Satiricas: Composicién poética u
otro escrito cuyo objetivo es
SNSUrar acremente o poner ¢n
ridiculo a persenas o cosas.
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XLI
Chagra, chagra,
chagra de amor encendido
cuando te ven con ponchito
te miran desconocido.

XLII
Que feliz he sido

con una mirada,
donde que te vi
la media rosada.

XLIN
Quitate de aqui y andate
loco de repres sin sal
que cada vez que fe veo
me dan ganas de vomitar.

XLIV
A tarde de 1a noche vine
hoy cargado chulla
alpargate;
salid tu mama y me dijo
cargate a mi hija y largate,

X1v
Las mujeres de este tiempo
todo 1o hacen al revés
sc visten por la cabeza
se desvisten por 1os pies.

XLVI
Papeles son papeles,
cartas son cartas,
palabras de mujeres
siempre son falsas.

XLV
A las mujeres las quiero
y0 no lo puedo negar,
pero més quierc a mi perro
porque es mucho m4s leal.
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XLVIIL
El enamorado poebre
parece perro de chagra
cuando ve olro que mas
puede,
esconde ¢l rabo vy se larga,

Picarescas religiosas: Son las
producciones literarias que tiene
que ver con algln defecte moral o
personal de los religiosos o santos.

XLIX
Mafiana domingo se casa
un amigo llamado Viringo
detrds de la puerta
de Santo Domingo.

L
San Benito tiene,
lo que no tenia
una casa grande
y una pulperia.

Li
En el portal de Belén
han entrado los ratones,
porque al senor San José
le han roido los calzones.

LII
San Benito es bueno,
pero muy delicao,
San Benito le gusta,
cuando estd rascao,

LIII
En la iglesia no hay ni un
santo
y hasta Dios de alli se ha
ido,
pues todos s¢ han aburndo
del kyrie de don Grisanto.

LIV
A lo lejos se divisa
una montarna muy oscura
cada vez que yo la miro
se aparece el sefior cura.

LV
Botados unos calzones
una beaia encontré
y echidndoles bendiciones
;Jesuds! gritando corric.

LVI
Una vicja se meé
en la puerta de la iglesia
el cura scla tomé
creyendo que era ccrveza.

Burlescas: Es la composicién
podtica que procura poner en ridi-
Culo a una persona o cosa.

LVII
Una sefiora en Paris
de rabia se volvié loca,
porque tenia la boca
debajo de la nariz,

LvIm
En el fondo de 1a mar
suspiraba un boca chico
y en el suspiro decia
que te calles el ocico.

LIX
Saturdino fue por vino
rompid ci jarro en el
camino
pobre jarro, pobre vino
pobre pici de Saturdino.

LX
Tercsa tiende la mesa
mamita, me da pereza
hijita, quicres marido
diosolopay mamital.

LXI
Yo compré un galio fino
para llevarie a la pelea,
mi gailito quicre maiz
pero no quicro pelear.

LX11
Afuera llueve que ilueve,
8in que me moje,
mi mujer habla que habla,
sin que me enoje.

LXI
Mi mulita y mi mujcr
se fueron a confesar,

mi mujer se regress
porque no sabe rezar,

LXIV
Me gusta ver lejitos
a las mujeres,
como estampas colgadas
de las paredes.

Politicas: Obra poética perte-
neciente o relativo a Ia doctrina
polftica. Actividad de ios que rigen
0 aspiran a regir los asuntos pu-
blicos, o hechos referentes a asun-
tos polflices.

LXV
La politica que ilarnan
es la leche del progreso
al pueblo le toca al molde
v a los mandones cl quizo.

LXVI
Anda td dards el voto
por quien la gana tc dé
¥0 N0 vOY, pues no soy
tonto
para hacer 1o que no s¢.

LLXVII
Tiradores del Pichincha
avancen de dos en dos,
y antes del fuego graneado
pidan la ayuda de Dios.
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LXVII
De tantas revoluciones
el pueblo nunca aprovecha
4] solo sicmbra sangre
y otros hacen Ja cosecha.

LXIX
Qué bonito es el soldado
de su cuartel ala entrada
de entinela plantado
una noche bien halada.

LXX
De tantas revoluciones
en cincuenta afios tenemos,

como n¢ han sido bien
hechas,
hasta acertar las haremos.

LXX1
Yalo tengo bien pensado
que vale mds ciertamente
estar un dfa chumado
que un afio de presidente,

LXXil
Soy volquin y soy volcan;
soy conde vy soy general;
duro como €]l mismo bronce,
yaliente como Ronddén.

Tragicas: Composicién poctica
pertencciente a lo trdgico, al dolor
o al sufrimicnto, es lo infausto, 1o
desgraciado y aquello que infunde
ldstima.
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LXXIII
Me bajé a ia orilla
me senté a Horar
porque la Carmen
no me quiso llevar,

LXXIV
Clavelito colorado
de la mata de cogf
la mata quedd llorando
como yo Horo por tf.

LXXV
Disimulo mi querer
aun cuando de amor me
muero
mds bién tomo ¢l padecer
que publicar mi dolor.

LXXVI
Aléjate del camino,
castillo de amor fundado;
si no concibo t amor
me muero desesperado.

LXXVII
Légrima que habfa brotado
de s 0jos venturoso
si no te asomas ligero
me acabo, me muero 1oco.

LXXVIII

Cuando s€ que me olvidaste

Lloro tanto y tan de veras,

que las muchachas dc casa

se imaginan qus hay goteras.

LXXIX
Nunca hubiese creido
que esto me iba a suceder;
después de quererie tanto
me dejas a padecer.

LXXX
Si Horo no tengo alivio,
st canic, me desespero;
si canto por darte gusto,
dicen que ya no te quiero,

Matrimonio: Obra poética que
expresa la unién de un hombre ¥y
una mujer. Esta union se determina
por ritos o formalidades legales.

LXXXI
Me enamoré de una negra
y con ella me casé

pues dentro del cuerpo negro

una alma blanca enconiré.

LXXXII
Una rubia se caso
con un negro colorin
y los hijos salieron
del color del aserrin.

LXXXIN
Cansadito vengo
desde el Aguarico

trayendo una jauia
para mi perico.

LXXXIV
Si yo me casé contigo
es para dormir en la cama
y no para que después digas
que el colchdn es de tu
mama.

LXXV
Cuando un pobre s¢ enamora
me dan ganas de llorar,
porque el corazén me
anuncia
que hay trapos que
remendar.

LXXXVI
El pafiuelo que me diste
1o boi¢ a un pantano
el consuelo que me queda
e§ casarme con tu hermano.

LXXXVII
Del ciclo cayd una carta
escrita del Nifio Dios,
en esa carta decfa;
que nos casemos los dos.

LXXXVII
Alld arriba en esa loma
canta v silba un abején,
en ese silbo decia
que nos casemos los dos.

125



Muerie: Composicién literaria
sobre 12 muerte. Afecto o pasién
violencia que inmuia gravemente o
parece que pone en peligro su vida,
por no poder tolerar alguna des-

gracia.
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LXXXIX
St auno de 1os dos nos lleva
la muerte, serd cruel
pero si nos leva juntos
(Por qué cruel ha de ser?

XC
Poco se piensa en la muerte,
much¢ se piensa en vivir,
piénsese de cualguier sueric
el fin de todo es morir.

XCI
Yamos con gusto guambrita
que muerta te quiero ver,
en un anda tendida
¥ N0 en ajeno poder.

XCIt
He de mandar gue me
entierren
sentado cuando me mucra,
para gue la gente diga
se murig pero le espera.

XCil
Mira que la Virgen vicnes
a arrodillares en lu cama,

a ver si puedes alcanzar
mil} favores por tu aima.

XCiv
Mira que no cuesta nada
rezar un Padre Nuestro
y aquf me contemplo muerto

¥ el las penas yo esloy
vivo,

XCv
Ay, amigos si me vieran
estarme quemando vivo,
aunque W enemigo fuera
me dieran algin alivio.

XCVI1
En una cércel de penas
y en mis tormentos metidos
ya me abrazan las entrafias
la potencia y los sentidos.

Seutenciosas: Composicion poé-
tica en que encierra una doctrina o
moralidad.

XCVII
El escribano de un pueblo
esta nota dejé escrita:
que ala mancha de la mora
con otro verde se quita.

XCVII
Eres chiquita y bonita
como un grano de cebada,

o, MR (e
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1o que tc falta de cuerpo
te sobra de retobada.

XCiX
La esperanza de un quizé
s gloria de un padecer;
esperando un puede ser
se alegra el que trisie est4.

C
;e qué e sirve al cautivo
tener los grillos de plata,
de oro fino las cadenas,
si la liberiad ie falta?

Ci

A una garza palomcra
muy alio la vi volar;
tuego, ya nada altanera,
a tierra la vi bajar.

CiI
Y0 viuna garza hasla el
cielo
ltena de orgutlo volar;
y luego 1a vi bajar
jay! mumillada hasta ci
suclo.

Cil
EIl amigo y la mujer
deben ser bien escogidos,
para después no iener
dque llorar arrepentido.

Crv
Andz dile a esc dichoso,
dile que le digo vo,
que cuando menos temia
otro mds feliz cayd.

Religiosas: Composicidn poética
gque encierra un conjunto de
creencias o dogmas acerca de la
divinidad. Virtud que nos lleva a
dar a Dios el culto debido.

Ccv
Ya viene ¢l Nifiito
jugando entre bolas,
y 10s pajaritos
lc hacen carambolas.

CVi

En el portal de Belén
han entrado los gitanos
y les dice San José
cuidado con las manos.

CVIl
Viva Dios, viva la Virgen,
viva todo el mundo entero
viva los acompafiantes,
la cantora y yo primero.

CVIII
Pastorcito a adorar,
al Nifio Jesis nacido
con panderetas a tocar,
por haberlo conocido.
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CIX
En una colina,
par 1a nieve Iria,
reposa la noche,
la Virgen Maria,

CX
Hay lugar de los devotos
v hay devotos del lugar,
unos van a la iglesia,
y 0tros van a Belén,

CXI
Con tus ojitos bellos,
mi lindo nifio tu estds
mirando,
todos 1os nifios buenos,
que en el pesebre te estdn
cantando.

CX1lI
Cantan ias aves notorias,
al mismo remper el dia,
con su dulce melodia,
y el Nifio Mesias.

Liricas: Aplicase a uno de los tres
principales géneros en que se
divide 1a poesia, y en el cual se
comprenden ias composiciones en
que ¢l pocla canla Su§ propios
afcclos e ideas, y, por regla
general, todas las obras en verso
que no son épicas 0 dramdticas.
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CXII
No tienes pluma de acero
ni papel de porcelana
pero tienes un amigo,
que te quiere con el alma.

CXIvV
QQuisiera tener un ramo
de 1as mas hermosas flores
yo las echara en el suclo
para fus pies brincadores.

CXv
El perro del hortelano
me soltaron ahora dias,
solo porque vi en tu casa
un parcito de frutillas.

CXVI
En una hora dicen que son
flores
en una hora yo digo que no,
en una hora que si fueran
flores
en una hora la cogiera yo.

CXVII
En una hora dicen que de
Francia
en una hora Manuelito vino,
en una hora regando
fragancia,
en una hora por todo cl
caming.

CXVII
Yo tenia mi guacharaca
en el mar se me cayd
y el nifio como era lindo
el fue y Ia recogio.

CXIX
Si el Nifio me hablaba
y yo no le ofa,

dénde estaba ella
alla donde Maria.

CXX
Si yo fuera pajarito
chiquitico y volador
anduvicra por las calles
como un hombre cazador,
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Chimbaloma

Chimbaloma es un sanjua-
nito que se escucha frecuentemenic
en Otavalo y sus alrededores. EI
tftulo significa litcralmente "Mon-
taiia al otro lado” y se refiere a un
lugar donde futuros amantes se
encuentran. La mujer que espera
lleva una mania, llamada {achalina,
en sus espaldas, Llevar una facha-
lina significa que la mujer estd
benévola hacia esfuerzos cventua-
les de un hombre de su prelerencia,
a fin de que €l enlre en contaclo
con ella. Una forma usual de
acercamiento de los jovenes hacia
las muchas es el tirar repentina-
menie de la fachalina, Con esto,
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promesas anterionnente realizadas
sobre ¢l futuro son una vez mis
dichas. La letra (a continuacién)
estd escrita una parle en Quichua y
otra en Espafiol. Dice 1o stguiente:
ay! Chimbaloma shayadora
huambrita

ay fachalinag cayadora huambriia

ay siquiera chay nishca manda
huambrita

ay huafiuycamam causangapaj
huambrita

ay cinco sucres semanales huam-
brita

Traduccidn

Huambrita que espera en el Chim-
baloma

huambrita que atrae con la facha-
lina

siquicre por Jo que hemos acorda-
dos nosolros:

vivir hasta morir

de ¢inco sucres por semana

La figura 9a muestra la
transcripeion de la primera y se-
gunda voltcada (PV y SV). La
transcripeién solo incluye la parte
que ticne letra. La melodfa de las
frascs B y B' del bajo iiene otra
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sccuencia en la scgunda volteada:
en lugar de B, que estd seguida por
B'enla pV, la secuencia es B, que
estd scguida por B en la sV.
Entonces, B y B’ muiuc han
cambiado de lugar.

Cada frase estd construfda
en tres compascs. No se ia puede
dividir en una pre y posfrase (véa-
sc lambién los cjemplos 5,6y 7 de
3,13

Fig. 92 [Chimbaloma]
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Para una discusion més de-
tallada, se usardn tres diferentes
interpretaciones de ja misma pieza.
Con esto, partamos de las tres
versiones de Chimbaloma, quc
estin basadas en la clasilicacién en
las tres clases de misica: La musi-
ca indigena I, 1a misica indigena II
v la muisica latincamcricana. En
los pérrafos siguientes se analiza ¢l
tiempo (la velocidad de metréno-
mo), la duracién dc c¢jecucion, ia
letra, la melodia, ios acordes dc
acompafiamicnto, la secuencia dc
las partes, la distribucién instru-
mental, la actividad musical y el
timbre. La versién del repertorio
de la musica indigena [, que esig
grabada durante 1a fiesta de la Casa
Nueva, es indicada con "Chimba-
foma ", La version del reperiorio
de Iz miisica indicada con "Chim-
baloma II", y la version del reper-
torio de 1a miisica latinoamericana,

grabada durante un f{estival, cs
indicada con "Chimbaloma [II".
Siempre se daré atencién a las
diferencias y semcjanzas cnire las
tres versiones.

Tempoe y duracion de! fiempo

El tempo de Chimbaloma I
tiene una velocidad de </ = mm126.
Este temnpo no corresponde con ¢l
de Chimbaloma I y 111, 1os cuales
tiene una velocidad de | = mm112.
Segiin el viplinista que tocd
Chimbaloma I, el tempo tomado
por él fue mds rdpido del que sc
solfa usar en Otavalo. Esto, porque
normalmente los misicos adaptan
el tempo al gusto de los habitanies
de las comunidades. También é1
solfa tocar més lento.

El anexo 4 muestra el tempo
de difercntes sanjuaniios. La velo-
cidad de los sanjuanitos gue estdn
incluidos en esie anexo, varia gnire
sl =mmi08 y = =mmi26.

No se puede sacar conclu-
siones sobre el tempo £n relacidn a
las tres clases de musica, porque
eventuales diferencias no son
limitadas por unza clase de musica,
sino por la diferencia en variante
local: se acomoda la velocidad al

133



desco de, por ¢jemplo, 1a gente de
una comunidad.

La duracién de 1a ejecucion
de Chimbaloma I es 8 minutos y
20 segundos Esta duracién es
considerablemente mds larga que
1a de Chimbaloma II (duracién;
3'05") y Chimbaloma III (duracidn:
3'00"). El motivo de esta dife-
rencia, se puede buscar en la rela-
cion de musica y baile. Esta
relacidn estd presente en ia muisica
indigena I, y apenas se le puede
enconirar en la musica indigena 1I
yla musica latinoamericana. En el
caso de estas dos uliimas, el
escuchar, y no el bailar, ocupa un
lugar central,

Cuando el baile juega un
papel impor(ante, esto se ve en ¢l
heeho de que los musicos repiten
mds frecuentemente las parte
musicales, sobre todo en caso dcl
bajo (las frases B y BY). En estas
repeticiones, los musicos ven la
posibilidad de alargar conside-
rablemente la composicién musi-
cal, y con esto tambi¢n el baile.
Una tarea importante para los
musicos es: encargarse de la mu-
sica y la continuidad del sonido
musical, para que los participantes
puedan bailar en todo iiempo. De

134

esta manera, el sanjuaniio Cniero
dura mds que cuando sc le gjecuta
sin baile. Se puede decir que hay
una adaptacién para acomodar al
baile. También J. Schechter {1983:
36) menciona esto. e esta manc-
ra, los participantes ticne la opor-
tunidad de bailar duranie largo
tiempo sin interrupciones.

En el caso de ejecutar la
musica indigena 1, tanto el baile
como la mdsica es de gran impor-
tancia, y la presencia de partici-
pantes/danzantes influye la dura-
cién del sanjuanito, Sc puede decir
que la versién de la musica indf-
gena | es considerablemente més
larga (es decir dos a tres veces) que
la version de la misica indfgena 11
y IIL

Laletra

Las versiones de Chimba-
loma II y III tienen la misma lelra
y melodfa. Chimbalomal sc aparta
un poco: la letra no estd completa y
cambia un poco. Mis tarde, ¢l
cantante dijo que no sabfa toda la
letra y que improvisaba algunas
palabras. La letra usada por él solo
consiste en dos lincas:

ay Chimbaloma
huambrita
ay jari jari shayadora huambrita

shavadora

Es dilfcil averiguar, si las
diferencia de letra influye en las
diferencias musicales, y coémo,
Seglin informes se puede intro-
ducir algunes pequefios cambios,
por ejemplo un nombre de una
ciudad (véase también Schechter,
1983: 34). Estos cambios parecen
no influir en Ia mdsica, y son
muchas veces introducidos para
actualizar la Ictra, o para darle un
color local.

Melodia y acordes de acompa-
Ramienta

Las figuras 10, 11 y 12 dan
transcripciones de Chimbaloma 1,
11y M2

A diferencia de Chimbalo-
ma Il y Ifl, Chimbaloma I no tiene
cstribillo.3 En las figuras 11 y 12,
cl estribillo estd apuntado con E
(frase A). En la frase C del alto,
Chimbaloma I tiene la sexta adjun-
ta. Las otras dos versiones no la
iicne en frase D. De esto se puede
deducir que la sexta adjunta es un
clemento indispensable para el
sanjuanito.

Chimbaloma II y TI{ tiencn
una frase cxtra (frase D), la cual
mucstra todas las caracteristicas
del allo. Esta frase precede al bajo
B y B. En cuanto a su cons-
truccidn, 1a secuencia de C, B, B’
corresponde a la secuencia de D,
B, B', y por eso también a la ¥ltima
sc llama segunda volteada. Chim-
baloma I no tiene esta clasifica-
cidén, porgue esta versién no esid
cortada por un esiribillo, La frase
D de Ia figura 11 muestra seme-
janzas con el alio del sanjuanito
"Toros del pueblo” (véase ligura
3a, n? 6). Es posible que zqui sc
trate de un "alto prestado”. Las tres
versiones tienen las frases C, B y
B', y s¢ puede considerar estas tres
frases como caracterfsticas mel6di-
cas invariables: 10s musicos y otros
participantes en Qtavalo conocen
la Chimbaloma por estas tres
irases. No importa si se gjecuta con
0 sin letra.

Entonces, tanto ¢l estribillo
{frase A) como la frase D son
adiciones y pueden variar al gusto
del conjunio. Las frases C, B y B
no son adiciones, sino caracie-
risticas ecsenciales del sanjuanito
Chimbaloma. Por eso, estas frases
quedan invariables.

135



En cuanto & los acordes de
acompaflamiento, ias tres [rascs
apenas muestran diferencias. El
acorde G de las frases B y B (pV)
de la figura 12, se enlona mas tarde
gue en las otras versiones. Vemoes
lo mismo en caso dc [rase B de la
8V, de ta misma figura.

Las guitarras (y los bando-
lines eventuales que acompafian)
no solo dan acompafiamiento ar-
ménico, sino también ritmico. En
las transcripciones, el ritmo csti
indicado por una x y ¢std cscrilo
abajo de 1a frase melddica. Porque

Fig, 10

las frases C, By B' de las tres ver-
siones tienen ¢l mismo acompa-
fiamiento ritmico, solo es dado el
ritmo de C, B y B' de Chimbaloma
I. Se encuentra este ritme fambién
en la frase D de Chimbaloma IIL
El iimo de las demds [rascs (s
decir: ias frase A dc la scgunda
versién) se aparta  del
acompafiamiento de 'criterip’. x |
XX XX XX xxx De esto se puede
desprender que el acompafiamiento
ritmico estéd aliado a las frases C, B
y B', y que la preferencia del ritmo,
encuanto a las otras frases, més o
menos ¢s libre,
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Fig. 12

CYUMBALOMA TIL.
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Secuencia de las partes v
distribucidn instrumental

Se ejecuta Chimbaloma 1
solo con violin y guitarra. E! violfn
toca 1a melodia y la guitarra da el
acompafiamiento armdénico y rit-
mico {véase la transcripcion de la
figura 10). En alguna momentos
canian? 1 letra, pero solo en las
frases B y B' del bajo.

En la figura 13 se pude leer
la secuencia de las partes
musicales. El alio suena dos o
cualro veces seguidas, Las frases B
y B' se camina mutuamente, sin
usar el modelo de repeticion de los
sanjuanitos discutidos en el capf-
tulo 3. Este modelo existe en una
repeticion regular de las frases B y
B, despuds de lo cual sigue el alto
(véase entrc otros la figura 1b
Carabuela). En la figura 13 se
observa que las frases B y B tienen

Fig. 13 (Chimbaloma I)

sccuencia de las partes

una repeticién irregular: tres veces
frase B y tres veces frase B' hasta
cl allo {C); después dos veces frase
B' y trcs veees frase B hasta el
proximo alto; luego tres veces B' y
dos veces B; tres veces B’ y tres
veces B; cinco veces B' y cinco
veces B, cicétera.’ Al sanjuanito
Chimbaloma le falta ¢l estribillo.
La composicién cntera estd cons-
trufda de dos paries ¥ por eso este
sanjuanito pertenece al segundo
tipo.

La secuencia de las partes
no influye la distribucién instru-
mental: ésta no cambia. al canto s¢
Ie adjunta incidentalmente y 1a voz
no reemplaza un instrumento mu-
sical. Porque ¢l canto no es un cle-
mento necesario, la Ietra no es
completa y s¢ canta en momentos
irregulares. En proporcién con Ia
duracién de la pieza cnlera, ¢l
canto estd subrepresentado.

{bajo) BB {  (bajo) B'B' {canto) i (bajo) B'B'
BB’ ; B B {canto) é BB
BB { BB’ i BB
BB’ | BB : BB
BB i BB’ ; BB’
BB’ 5 BB | BB



(alto) CC

(bajo) B'B’
BB
BB
BB

{alto) CCCC

(bajo) BB' (cante)
BB (canwo)
BB {(canto)
BB (canio)
B'B'

(altg) CC

(alio}
{bajo)

b e e e T T ——mr T — e mmr e m—

{alto)

* Violin se para
** Violin sigue 1a melodia.

Al sanjuanitc Chimbaloma
I sc ejccuta con kenas, rondador,
violin, bandolines, guilarras vy
bombo. Los bandolines y 1as guita-
rras dan el acompafiamienio anng-
nico y fimico, mientras el bombae
da los acentos ritmicos. Las kenas,
el rondador y cl violin tocan la
melodfa (véase la transcripcién de
la figura 11). En Ia figura 14 estdn
representados la secuencia de las
partes, 1a distribucidn instrumental
y ¢l canto. Los instrumenles de
acompafiamiento (guitarras, ban-
dolin y bormnbo) y el violin tocan e}
sanjuanito, sin interupcién. Los
Otros instrumentos y ¢l canio se
intercambia mutuamente y a veees
todos suenan al mismo tiempe.
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cccce ; B'B
BB’ BB
BB (alio) CCCC
B'B* | (bajc) B'B’
BB BB
B' B’ B'B'
BB (canlo) BB

BB’ {canto) BB’

B B | BB
B'B' BB
BB BB
cccc : BB’

Se encuentra ¢l canto en Ju-
gares fijos, es decir cn las frases B
yB'delapV, yen las frases C, B
y B de la sV. Las partes se alternan
con un estribillo, ¥ por eso esta
versidn perienece al sanjuanito tipe
2,

La segunda volieada mno
sicmpre es precedida por el estr-
billo Esto se ve en la Uitima sV, la
cual es precedida por un otra §V.
En dos tugarcs se toca cl altg C
cuatro veces. Se cambia la alter-
nativa C, B, Ben C, B, B' en caso
de ejecucion instrumental sin
canto. En las partes vocales esta
alternaliva queda invarable. La
frasc D ¢s seguida por una ejecu-
cién vocal de B y B'.

S ———

e

La alternativa influye 1a dis-
tribuci6n instrumental y el canto:
con excepcion de los instrumentos

dc acompaiiamiento y ¢l violin, la
distribucién instrumental se zlterna
conlinuamente,

Fig, 14 (Chimbaloma II, E=estribillo, pV=primera volteada,

sV=segunda volteada)

Secuencias de las partes

|distribucion instrumental y canto

E
BY
E

sV

sV

sV

sy

sy

{bajo)

(alo}
{bajo)

(alto)

(bajo)

(o)

{bajo)

(alio)
(bajo)

(alio)

{bajo}

AAAA

BB
BIBF
AAAA

DD
BB
BB
AAAA

ccC

B'B
BD
CcCcCcC
BB
E'E
AAAA
DD
BB
B'B'
AAAA

ccC

BB
BT

Intrumentos de acomparia-
MIENto ¥ violin.
idem, con kenas

instrumentos de acomp. y
violin
idem, con kenas y rondador
1odos los instrumentos y
canto
instrumentos de acomp. y
violin

idem, con canto {sin kena ¥
rondador}
idem

todos los instrumentos (sin
canlo}
idem

imrumentos de acomp. Y
violin

todos 1os instrumenios
canto y rondador

Intrumentos de acomp. y
violn

idem eon camo (sin kenas y
rondador)

idem
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£ F e A

Al Chimbaloma III se
acompafia con guitarras y un bom-
bo. No hay violin. Se usa el bando-
1in como instrumento de melodfa y
{oca ¢l sanjuanito entero, €8 decir
lo que hace el violin en ias dos
versiones anteriores (Chimbaloma
1y ID. El rondador y el canio se
alternan mutuamente.

La figura 15 nos muestra la
aliemativa de las partes y la distn-
bucién instrumental. Las frases
alternativas €', B, B son ejecu-
1adas con voces, como es ¢l caso
en Chimbaloma II. En algunas
frases el rondador y el canto s¢
callan y en esLos mMOmMentos 5010
suenan el bandolin y las guitarras.

Fig. 15 (Chimbaloma 111, E=esiribillo, pV=primera volteada,

sV=segunda volteada)

secuencia de las posics

¢ disiribucién instrumental y canto

E AAAA
BY  (bajo) BB
oD
E AAKMA
(bajo) BB
B'B
{bajo) BB
o
sV (alo) ooDDD
{bajo) BBEBD
E AAAN
3% {ulo) CcC
{bajo) BB
BT
sV (alha) DDDD
{bajo) BD
BT
| AAAA
v {aho) ccC
(bujo) BB
EB
s¥  (alw) pDbhDD
{bajo) E B
BB
E A
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instrumentos de acompana-
miclo y bandolin
idem y rondidor

instr. de acomp. y bandolin
idem con canto

instr, de acomy, y bandol{n

idem con rondador

instr. de acomp. y bandalin
idem

idem con canto

idem con cama

instr. d¢ acomp. y bandolin
y rondador
instr, de acomp. ¥ bandolin

jdem
wdem ¢on canle
jdem con Cinlo

instr. de acomp. y bandgolin
y rondador

todos los instramentos  y
cantd

instr. de acomp. y bandoifm

Niveles instrumentales

Ya se disculié sobre los ins-
trurmmentos musicales, los cualcs
tocan todo el sanjuanilo. Estos ins-
trumentos son, entre oiros: la gui-
taira, el bombo, el bandolin y ¢l
violin, Combinaciones de e¢slos
insirumentos forman un nivel me-
l6dico armonico y ritmico. Arriba
de este nivel se puede adjuntar
otros instrumentos y/o canto.

En la figura 16 sc ve la
actividad musical de Chimbaloma
L El violin, y a veces la voz, hace
la melodia, La guitarra da el
acompafiamiento arménico ritmi-
co. Las ifneas negrillas horizon-
tales muestran {a actividad musical
de cada instrumento, Se lecn las
lincas de izquierda a derecha. La
alternativa del bajo y del alto
(indicada arriba del pilar verlical)
corresponde a la alternativa de la
figura 13. De cada pilar se pucde
leer en cudles lugares sucnan 1os
instrumentos y/o el canto.

Aungue jueguc un papel
secundario, fa figura de Chimba-
lema I tambicn represcnta ¢l canlto.
El violin y la guitarra tienen activi-
dades musicales al misino ticmpo.

Ambos instrumenios forman
un nivel, en doende se encuentra
tanio la melodfa como la armonfa
{acordes}. También se encuenira
aquf el ritmo, que estd tocado por
la mano derecha del guitarrista.
Este nivel, el cual forma un 'blo-
que' de sonidos con un solo tim-
bre (tonalidad), estd presenie des-
de el comienzo de la pieza hasta el
final,

La figura 17 muestra la
aciividad musical de Chimbaloma
fl. En esta figura se puede ver dos
niveles: 1) el nivel melddico ammé-
nico ritmico, con los instrumelitos
violin, bandolin, guitarras y bom-
bot 2) el nivel melddico, formado
por el canto, las kenas, el rondador
y el violin. El violin es el elemento
de conexion entre los dos niveles.
a un lado, toca la melodia y por eso
pertencce al nivel melddico, y al
otro fado estd presente continua-
mente, formando parte del nivel
acompariador armonico ritmico. En
el nivel mds arriba la kena, el
rondader y ¢l canto se alternan
mutuamente. En un solo caso (¢n
el bajo cn ¢l quinto pilar) todos los
instrumentos sucnan al mismo
tiempo. En el nivel mds bajo no
hay allernativa de instrumentos, vy
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cso resulta un blogue de sonidos
con un timbre. El nivel mds arriba
también forma un bloque de
sonidos, pero este blogue se
caracieriza por una alternativa ins-
trumental continua. Esto resulia en
un cambio y una alternativa del
tiembre de toda la picza.

Los dos niveles se contras-
1an; el nivel mds bajo estd inva-
riable y estdtico, y el nivel mds
arriba estd variable y dindmico.
Este contraste faita en Chimba-
loma I (figura 16), en donde solo
se encuentra a un nivel.

Al contraro de Chimbaloma
I, el canto en Chimbaloma II €3

una parte esencial dcl nivel mas
arriba. Esto se evidencia del hecho
de que el canle a veees substiluyc
instrumentos musicales {véase [i-
gura 17; pilares 7 y &, 15 y 16).
Adem4s, on la segunda version se
canta toda 1a letra (véasc tambicn
las transcripciones de las figuras 9a

y11).

Chimbaloma II (figura 18} nos
muestra una semejanza con Chim-
baloma III: un nivel bajo ininie-
rrurnpido y un nivel allo interrun-
pido. El cargo del violin como
elementos de conexion entre 10s
dos niveles, estd tomado por el
bandolin.

Fig. 16
5 10
CHIMBALOMA I bajo | alic | bajo | o | bajo | Ao | bajo | aho tajo alm['bajo alo | bajo
Meloxdfa Camto
—"% e ==

Melodfa yiolln

Harm /ritma guitarm
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Fig. 17

CHEMBALOMA N E Pt E | e e | E o |oye| e mp| E ] o]l B2
| s BaK Hp
Melalia L
elodiy enas
sl o=
.
Melrdia ooy
Melodia vinat
Ham/mmo Bandotin
Hiamjiitmop AT
accenios dtmig, Bona
Fig. 18
5 1 3]
CHIMBALOMA 11T E | tam E {byas | byo [ da | boe gl e j ke fn | wap 3 s | bap | e | tam | E
Meledia Carnite
=] E—
Meledia Randador
Mfclodiz Bangolin
Hamyritmo PURATS
aeenios Mimic. Bomibx:

Timbre

En el parralo anterior ya sc
ha diche que cada nivel instru-
mental tiene su propio timbre y
que Ia alternaiiva de los insiru-
mentos musicales resulta en un
cambio de timbre. En la alternativa
se reparie partes de la melodia
sobre varios instrumentos melédi-
cos. En algunos lugares suenan
més que un instrumento melddico
al mismo tiempo. Cada instru-

menlo puede ejecutar diferente-
mente la melodfa, Cuando suenan
diferentes interpretacion de la
misma melodia al mismo tiempo,
se le 1ama 'heterofonia’.

Heterfonia

La figura 19 muestra la
partitura de un fragmentc de
Chimbaloma I, Aunque los musi-
cos locan ia misma melodiz, en la
figura sc¢ pude obscrvar que la
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melodfa varia por instrumentos O

grupos de instramentos. Esta forma
de heterofonia es el resultado de la

manera de tocar los instrumentos

rmusicales. Un ejemplo es el ronda-

dor. Este instrumento da posibili-
dades para colorear la melod{a por
medio de ‘resbalar soplando de
nota a nota, tocando también las
notas iniermedias. Esta manera de
tocar tiene consecuencias armoni-
cas y ritmicas: al mismo tiempo
suenan mas notas (armonfa}, y se
adorna y colorea €l ritmo por
medio del ‘resbalar’ (por ¢jemplo
cn el compds 4) y el attack (por
ejemplo en el compés 3). La melo-

dia tocada por el violin también es

ja consecuencia de la manera de

tocar: por la manera de arquear,

apenas s¢ escucha la notas g'ya’

(en la partitura estas notas estdn
puestas entre paréntesis), aunque la
nota ¢ se escucha muy bien. Por
aquf parece que la melodia estd
imerrumpida. Ademds, en la melo-
dia del violin se repite muchas
veces 1a nota e”, lo cual los otros
instrumentos no hacen. ® Las kenas
tocan la mclodia en una manera
invariable. Los instrumentos
acompanadores Locan su parte sin

modificacion.

.
Fig. 19
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Es evidente que los misicos
tocanla misma melodia. Aparecen
pequefias variagiones melédicas, y
¢sto es dependiente de 1a clase de
instramento musical y la manera
de tocar, Todo esto contribuye a un
timbre especifico de la composi-
cién entera. En Chimbaloma Il se
encuentra un timbre semcjante.

Paralelismo en terceras

En Chimbaloma I (ligura
10) se observa una sola linca
melddica, Enel bajo (B y B) y en
alto (C) de la figura 11 se adjunla
una segunda voz, bajo de la voi
mis arriba. Esta segunda voz $e
mueve principalmente en icrceras

paralelas conla voz més arriba, Se
canta esta voz para adjuntar a la
melodfa un timbre especilico.
Consideraciones arménicas juegan
un papel subordinado. Esto se
evidencia entre otre de la ejecucion
de frase B' del bajo (figura 11): los
primeros cuatro grupos de notas
son ¢ -e", e" -g", ¢" -e"y ¢" -g".
Aunque estas combinaciones de
notas preguntan por el acorde C, se
toca el acorde G.

La figura 20 da un otro
ejemplo. Aqui sc ve ¢l estribillo
del sanjuanito Mi Longuita. En
este ejemplo se trata de un parale-
lismo en terceras; abajo de Ia
combinacién de notas ¢”-e”, Ia cual
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flene ticne relativamienic una
duracién targa {un valor de una
negra en ¢l compds 2, y un vator de
una blanca en ¢l compds 4}, se
sostiene el acorde de EM. Para los
musicos es impceriante gue se
pueda colerear Ia melodfa y aqui
también, consideraciones armo-
nicas jucgan un papel subordinario.

Fig, 20 (mi longuita)

Los miisices combinan la
melodfa y los acordes de la misma
manera como vimoes en Chimba-
loma I (figura 10). La dnica dile-
rencia importante es el ‘nuevo’
timbre, lo cual estd adjunto a la
melodfa.

Armonia

Algunos grupos musicales sf
usan consideraciones arménias en
su manera de tratar la melodia.
Duranie ejecuciones la melodfa
puede sonar con tres voces dife-
renies, como es e caso en la figura
12. Aquf no se¢ trata de un
paralelismo en ferceras, indepen-
diente de los acordes. Es mds: la
segunda y tercera voz tienen su
origen en los acordes acompa-
fiadores.
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En cuanto a las voces adjun-
tas cn Chimbaloma I y Chimba-
loma 1L, es cvidente que su uso
ticne un origen diferente. En el
caso de Chimbaloma II se trata de
un ‘colorcar' de la melod{a, inde-
pendicnic de los acordes acompa-
flantes. En cl caso de Chimbaloma
III se toma las notas de las voces
adjuntas de los acordes acompa-
fantes. En esle encontramos una
dilerencia importanie entre las tres
versiones del sanjuanitec Chimba-
loma.

Notas

1 Cada linea de ia lewra cornicnza con ia
exclamacién ‘ay’. Lsta ne tiencn
significacién semdéntica y por €30 no sc
1a traduce, La palabra 'ay’ es usada para
realizar la nota primera que csta antes
del primer compis (vedse lu transcrip-
cidn de 1a fig, 9a). Uso semejante se
encuentra también en el sanjuanite

Carabucla {véase la letra en la fig, la)

2 Se cantap las frases C, B y B' de Jas
. figuras 11 y 12 polifono. En la discu-
sidn en este parrafo, tenen que leer
satamente la voz mis alla. En pirrafo

4.8 se entra en dewalles a este polifine,

3 La mayoria de los sanjuanitos ¢jecu-
tados cn Ja fieswa de la Casa Nueva

tiene un estribillo.

4 Normalmente s¢ canta la leira después
el alto. Aguf no cs siempre ¢l caso, A
veces Jos participantes en la fiesta
of recen bebidas a los misicos y por eso
en algunos momentos la melodia se
para. El guitarrisia, que es cantante al
mismo Liempo, resuelve esto provise-
riamente por medic de cantar en un
momento desacostumbrado. Esie mo-
mento esld mdicado con * v ¥+ e |y

figura 13

5 Es una conversacién al violinisia me
dijo quc &l tenia la direccion muosical,
porque tocaba la melodia. Bs &1 quicn
determina la secuencia de las partes y
la cantidad de repeticiones de las fra-
ses. Bl guitarrisia le sigue, acompa-

flando 13 melodia.

6 De¢ unz copversacién mas tarde se
evidencié que cl violinisia aun no sabiy
tecar bieu todus las notas, a causa de su

torla experieneia musical,
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JUEGOS INFANTILES
DE TRADICION ORAL EN EL
AREA URBANA DE
OTAVALO+!

INTENTOS PE UTILIZACION
BE LOS JUEGOS DE
TRADICION ORAL EN EL
PROCESQO EDUCATIVO
EN OTAVALO

Yoelvemos a insistir en el
valor educativo del juego. Su
importancia es fundamenltai para cl
desarrollo tanto {isico como espi-
ritual. Algunos juegos, como ya
vimos, sirven para desarrollar las
funciones generales, como los sen-
tidos, ios movimientos, log senti-
mientos, la atencitn, ctc. Otros
tienden a desenvolver cicertas fun-
ciones mis especiales, como la
sociabilidad, Ia imitacién, la
competicion, la lucha, etc.
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No obstante, 1a gran {uncién
del juege, 1o repetimos, es preparar
al ser para actuar con eficacia cn la
vida adulta. Por esta razén sc
justifica que se considere el juego
infaniil como un pre-gjercicio; cs
decir, como un verdadero adiestra-
miento futuro,

En relacién a los jucgos
populares de tradicién oral, por
constituir éstos parte del folklore,
creemos que son un depdsito cul-
wural factibles de ser aprovechados
en educacion porque responden a
los intereses y necesidades de
nucstros nifios, Los estudiosos del
Folklore coinciden en sefialar que
el valor fundamental de esta
ciencia aplicada a la educacién,
congiste en ser un instrumento
pedagdgico para motivar e
intercsar al alumno. Si ¢l juego es
la vida mismna del nifio ;por qué no
servimos de ellos para que la
enscfianza se (0me amena y
agradable?.

Mildred Merino de Zela en
su libro: "El Folklore en el proceso
educativo”, con justeza anota:
"Educar ¢s ir mejorando al sery a
través decl hombre a la sociedad,
pero no cambiarlo totalmente, eso
serfa raptar y robar, suplantar al

hombre; cducar es transformar en
colaboracién, desarrollando sus
potencialidades, no hacerio a Ia
manera de los conguistadores
destruyéndolo todo para imponer
lo suyo. Comunicaremos la ciencia
moderna, pariiendo del saber
tradicional del pueblo” (Merino de
Zela, 1975: 34)

Para la autora citada, el
Folklore se utiliza en ires funcio-
Nnes:

1. En funcion del maestro:

El maestro debe conocer la
vida espiritual de la comunidad en
que desarrolla su labor docente;
conocer su realidad fisica social y
material; debe adecuar su ensefian-
za a esas realidades .

El Folklore permite al
maesiro conocer fntimamente al
pueblo y comprender as{ a los
padres de familia y a los alumnos
que forman parle de ese puchlo.
Debe ei educador conocer la
cultura tradicional del pueblo a fin
de que esta le sirva de base para
conducir a los alumnes a la cultura
universal de 12 que es portador, Al
seleccionar adecuadamente los
hechos folkléricos y aplicarlos a la

educacion, el maestro estard con-
tribuyendo a formar integramente
a los educandos, a prepararlos para
la vida y la sociedad y forta-
leciendo Ia cultura patria.

2. El Folklore en funcion del
alumno:

La desadaptacién  decl
alumno, en especial del campe-
8ino, a la escuela, es uno de los
problemas serios que afrontan la
educacion. Esta desadaptacién se
debe aque el alumno encuentra en
ella un mundo diferente al de su
hogar y su comunidad. Se siente
disminuido y desconcertado pues,
a pesar de poseer una amplia
cultura tradicional, se sabe igno-
rante y esto le incomoda.

3. El Folkiore en funcidn de lg
comunidad:

El Folklore sirve de instru-
mento eficaz para unir a la escucla
y a la comunidad, las cuales, en
muchos casos, son antagénicas.

Mari Pinio de Montejo en
"El Folklore y su importancia en la
Nueva Educacién” manifiesta que
“por medio del Folklore se logra:
intcgrar al alumno a su comu-

nidad; el desarrollo biopsica-social
del educando; la coordinacién
motora del nifio; v dar a 1a educa-
¢ién un verdadero sentido huma-
nista y nacional" (Pinto de
Montejo, 1975: 36).

Segln esta autora, las expre-
siones folkldricas se pueden utili-
zar para: a) La educacion psico-
motriz y b) La educacién por
medio del arte. Los juegos
Poputares de tradicion oral estdn
comprendidos en el primer aspecto
que considera ademds, actividades
¥y tareas del movimiento, las cuales
tienden a formar en el educando
aulonom{a y responsabilidad que
inciden en la desinhibicion.

Lucio Mendieta y Nifiez
lambién afirma que el conoci-
mienio del Folklore es necesario
para orientar la educacién piiblica.
Apunta con aciertc que "en los
pafses iberoamericanos, en los
cuales hay grandes nicleos de
poblacién indigena de cultura
ancestral, 0 que ticnen supervi-
vencias en diferentes aspectos de
12 vida, no es posible desarroliar
una polilica educativa eficaz sin
basarse en ¢l estudio del Folklore
de 1as razas aborigenes” (Mendieta
y Nifiez, 1975:37).
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Para el maestro venczolano
"Alvaro Fernaud Palarca, la difu-
sién de los hechos [olkléricos se
debe hacer en la escuela para
intensificar 1la comprension de
grupos, pucblos y naciones y para
contribuir a la confraternidad
nacional y uriversal,

Segiin Fernaud la educacién
esla empresa més importante y de
mayor responsabilidad en el
desarrollo socio-econémico dc un
pafs. Su finalidad esencial es cl
desarrollo integral del educando.
Si la educacién que se les da a
nifios que provienen de cultura
folk, estd desvinculada de su
cultura, se provoca confliclos
psicolOgicos. Para lograr resul-
tados positivos, se debe integrar a
los alumnos al sistema educativo;
esta integracién sc logra parliendo
de las vivencias y experiencias
previas de los sujetos que ingresan
al nuevo sisterna.

Fermaud considera que el
folklore debe ser incluido en el
pénsum de estudio de todos los
niveles y de todos los centros de
ensefianza por ser un valioso
aliado de la educacién. En cl
medio rural -dice- estc aliado cstd
vivo, hay que saberlo utilizar, En
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el medio urbano hay que estimular
el inconsciente para que aparezcan
los valores dormidos u olvidados.

Dice que s¢ debe incluir ¢l
folklore en la escuela primaria,
porque en esta etapa sc forma la
personalidad, En el nivel medio
porque en el se realirman los
valores de 1a personalidad. En los
niveles superiores porque al
analizar el folklore, ¢l individuo se
aproxima a las raices de la cultura
autéctona y a [as de otras culturas;
se acerca a la universalidad del
hombre y forma una idca més real
del proceso histérico; forja
sentimicntos de conflraternidad vy
comprensién hacia las otras
culturas.

Clara Passafari manifiesia
que ¢l folklore se debe incluir en la
ensefianza pre-primaria, primaria,
media y superior; afiade que para
utilizar y aprovechar debidamente
el material folklérico, se debe
tener conciencia de los objetivos y
fines descados. Ademds, los planes
educativos de los niveles pre-
primario, primario y secundario
deben elaborarse con sentido
regional, correspondiendo 2 las
nccesidades de las diferentes zonas
y al pluralismo de fa cultura,

Piensa, la citada autora, que la
preparacién de estos planes debe
hacerla un equipo de antropélogos,
socidlogos, pedagogos y expertos
en plancamiento educativo.
Finaliza scfialando que las Univer-
sidades deben formar investiga-
dorcs especialista en Folklore;
recelectar directa y ordenadamente
los materiales; estimular viajes de
estudio ¢ investigacién de campo;
coordinar intercambio de inves-
tigadores a nivel internacional y
fomentar estudios monogréficos.

Conscicntes de la impor-
tancia del folklore en todas sus
manifestaciones, aplicado a la
educacion, consideramos también
que debe scr tomado en cuenia
deniro de los planes de! Sistema
educativo, ya que constituye (cl
Folklore) parte esencial de nuestra
cuitura. A través de ese estudio
podemos conocer a la gente del
pueblo, a esa gente poseedora de
SU propia cultura, que Ia mantienc
vigenic gracias a  una larga
tradicion.

Solamente cuando s¢ foma
en cuanta las difercnies manifes-
taciones y hechos folkldricos
dentro dei sistema de estudios, Ia
educacion iendrd realmenic cardc-

ter nacional, Insistimog anotando
que el fracaso de nuestra educs-
cion radica, en gran parte, en cl
ausentismo escolar, en especial en
el medio rural, debido a que nj los
padres de familia ni los alumnos
estdn convencidos de que Iz
escuela les proporciona conoci-
mientos utiles y relacionados con
su comunidad; por ¢l contrario, se
da a los educandos una caniidad
enorme de contenidos que carecen
de funcionalidad dentro de la
praxis diaria de su vida.

La educacién debe partir de
1o conocido para liegar a lo
desconocido; de lo inmediato a lo
mediato; de fo cercano a lo lejano.
En estas circunstancias, debe co-
nocerse antes guc nada la comu-
nidad donde sc vive, con sus
costumbres, tradiciones, festivida-
des, etc., es decir, ¢l folklore en
todas sus manifestaciones que cs el
que traduce las necesidades,’
aspiracicnes y la cultura misma del
pueblo,

Mucho se ha hablado en cl
sentido de que la educacién debe
establccer un pucnie enire la
comunidad y la cscuela y pensa-
mos que ¢l folklore es un
instrumento valiosfsimo para eslc
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propésito. La escuela debe partic
de 12 educacién esponlinca, quc s
la que reciben los mifios en sus
hogares y en su comunidad, a fin
de obiencr mejores resuliados. Hay
que tratar de impedir que este iipo
de cducacién sea rechazado por
completo, por considerarla asiste-
méiica. Los maesiros debemos
destacar en los alumnos todos 108
conocimientos positivos que haya
aprendido en sug casas y corregir
1os que sean negativos y dafiinos
para su formacion. En el medio
rural los alumnos son portadores
de folklore, y en el medio urbano
es obligacidn de la escuela dar a
conocer es0s elementos de la
cultura para que los educandos
conozean la Patria y se sieniap
orgullosamente eCUAICTIANOS.

Para iratar de los intenios de
aplicacién de los juegos populares
de tradicién oral en &l DroOCesC
educative en Otfavalo, comen-
zaremos sefialando que:

- La prdcica de los juegos
infaniiles populares de iradi-
¢ién oral propician el desa-
rrollo de actividades que
permiten al nifio:

- Promover y cultivar 1a ini-
ciaiiva propia y las dispo-
siciones creadoras;
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- Capacitarle para la sana

recreacién y el buen uso del
tiempo libre;

- Que el nifio adquiera des-

trezas que le permitan prac-
ticar los juegos tradicionales
de imitacién que lo iden~
tifiquen con la comunidad;
¥

- Desarrollar ja tendencia li-

dica del nifio con el

propdsito de contribuir a su

formacién integr

A continuacién describimos
algunos juegos con su corres-
pondiente aplicacion al campo
educativo,

JUEGOS CON IUGUETES
ELABOEADOS PORLOS
NINOS

COMETAS

Se acosiumbra volarlas cn
1os meses de verano, debido a que
en gse liempo es propicio el vienlo
v no llueve. La cara anferior sc
confecciona con papel seda de
distintos colores. £1 armazodn se
haece con tiritas de carnizo unidas
con hile. En la parte posterior lleva
una cola de retazos de telas.

Sugerencias para su aplicacion:

La comcta puede utilizarse
como fin en sf mismo en trabajo
practico y como ¢lemento corrcla-
cionador de diversas asignaturas.
Es aplicable al tercer ciclo del
nivel primario. “Se sugierc su
utilizacién en las siguientes
materias;

Estudio de la natraleza:

A fin de estudiar el aire y los
vientos, asf como los aparatos que
se usan para medir la direccién y
la velocidad del vienro.

Matemadticas:

Para a ensefianza y apli-
cacién de las figuras geométricas.

Estudios Sociales:

Para relacionar algunas fies-
tas tradicionales que se celebran en
esa temporada,

JUEGQO BEL TROMPO

El trompo es un jugueie
popular entre los nifics de edad
escolar del segundg y tercer ciclo
de la cscuela primaria, Consiste en

un trozo de madera al que se le da
una forma especial {(cono inver-
tido) y en la punta se le pone un
clavo sin punta sobre el cual se le
hace bailar, por medio de una
cuerda que es generalmenie hecha
de hilo grueso previamente
encerado {piola),

Sugerencias de aplicacion;

Este juege puede conside-
rarse como elemento correlacio-
nador de varias asignaturas, Es un
hecho confratemizador y motriz.
Su aplicacién se sugicre para el
segundo y tercer ciclo de primaria
en las siguientes asignaturas:

Esiudios Sociales

Aqui puede utilizarse para
establecer comparacién con los
movimien:os de rotacién y trasia-
cidn de 1a Ticrra alrededor det sol.

Estudio de 1a naturaleza;
Conocimiento de las diver-
sas clases de madera y su utilidad

{en este caso particular, para 1a
fabricacidn de juguetes).
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Trabajo préctico:

Los alumnos podrin decorar
sus propios trompos, pintindolos
de vivos colores,

CANTOS Y RONDAS
MATANTIRU TIRULA

Es un jucgo de nifias en el
cual intervienen varias jugadoras.
Una de las jugadoras se coloca
frente al grupo, a una distancia de
aproximadamente dc 1 metro.
Enseguida camina hacia donde
estd cl grupo y se dcsarrolla ¢l
didlogo descrito ya en la tipologia
de los jucgos. El juego tcrmina
cuando 1odas las nifiag han sido
"escogidas”.

Sugerencias para su aplicacién:

El juego pucde utilizarse
como elemenio correlacionar de
varias materias, Al igual que todos
los juegos popularcs, es un hecho
confratemizador. Puede aplicarse
en el nivel pre-primario y en el
primer ciclo del nivel primario en
las siguientes asignaturas:
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Expresion oral (Idioma nacional);

Para promover el uso del
didlogo y hacer hincapié en dar
respuestas con frases completas.

Estudios Sociales:

A fin de inculcar el mante-
nimiento de rclaciones sociales
arménicas y ei aprendizaje de
diversos oficios.

Educacion Fisica:

Porque permite la gjecueidn
de movimientos ritmicos.

JUEGOS DIALOGADOS
JUEGOS DE PRENDAS

En este juego participa
igualmenie un nimero no deter-
minado de jugadores quicnes en
coro entablan didloge con uno de
tos jugadores. Segin lo indigue el
nifio que dirige, los demés deben
dar nombres de frutas, animales,
nimeros pares, cic.

Sugerencias para su aplicacidn;

Los juegos de prendas pue-
den ser utilizados como recursos

motivador de diversas asignaturas
¥y como elemente correlacionador.
Su aplicacidn es posible en los tres
ciclos de la primaria en las
siguientes asignaturas;

Idioma Nacional:

Contribuye al enriqueci-
miento del vocabulario del alum-
no;, permite la utilizacién de
sustantivos, adjetivos, etc,

Cicncias Naturales:

Se pueden utilizar nombres
de frutas, plantas, animales do-
mésticos y salvajes, etc,

Mateméticas:

Es posible emplear en el
juego diversas clases de nimeros:
primos, pares, quebrados, conjun-
tos, elc.

Estudios Sociales:

Permite la utilizacién de
nombres de lugares y accidentes
geogréficos, asi como nombres de
personajes histéricos importantes.

Educacién Musical:

Hace posible la ensefianza
de nombres y letras de canciones.

JUEGOS DE CORRER
JUEGO DE LA CANDELITA

Este jucgo sc practica de
preferencia en casas antiguas que
lienen en su interior patio con
pilares al contomo del mismo. Este
juego tambign cstd descrilo ya.

Sugerencias para su aplicacién:

Puede ser utilizado como
elemento correlacionador de diver-
sas asignaturas. Es asf mismo, un
hecho confraternizador y motriz.
Su aplicacién puecde darse en el
primero y segundo ciclo del nivel
primario en las siguientes asigna-
turas;

Estmdios Sociales;
Para dar a conocer vy
describir la clase de vivienda. Para

desarrollar y fomentar el espiritu
de solidaridad.
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Estudio de la naturalcza:

Con el objeto de explicar el
proceso de la elaboracion del
carbén (candelita).

Educacién Fisica:

Para practicar cafreras
cortas.

CONCLUSIONES

- La cindad de Qtavalo es rica en
maniflcstaciones culturales, entre
las que se cuentan los hechos
folkigricos, que se mantienen
vigentes en las sociedades mestizo
hispano hablanie y quichua
hablante del lugar.

“En el valle de Otavalo ha
habido un despertar, un milagro de
renacimiento cultural. El resur-
gimienio del pueblo otavalefio es
una historia dmica. El éxito que
cllos han conquistado podria ser
compartido a lo largo de los Andes
porque su vitalidad nace de un
znergia universal, su hisioria es de
gentes sencillas, una hisjoria de
psfuerzo, habilidad, alegria v fe".
Eytas palabras de Anfbal Buiirdn y
john Collier, autores de "El Valle
del Amanecer”, nos dan 1z pauia

de 1o que de Otavalo y sus genies
puede decirse.

En efecto, la ciudad de
Oiavalo ubicada en la provincia de
Imbabura, constituye un ¢mporio
cultural donde convergen rmanifes-
taciones folkldricas que, al paso de
los afios, contindan siendo el
testimonio del pasado, de ese
pasado rico en cultura pero que en
la mente de los jovenes y de 1os
nifiog vive cada vez en menor
grado porque ia tradicién, ese
puente ¢ nexo que une el pasado
con el presente, va perdicndo
intensidad.

Otavalo cstd considerada
como una de las principales ciuda-
des turisticas del pafs y eilo se
debe precisamente a que los
hechos y manifestaciones cultura-
les son ricos y variados en esta
tierra.

Los pueblos mestizo ¢
indfgena mantienen "vivas" ciertas
costumbres vy tradiciones que,
siendo legados de nuestros mayo-
reg, han llegado a nosotros a traveés
de la oralidad; es decir, mediante
ia narracién o ¢l testimonio oral
cransmitido de una peneracién a
olra.

Es obligacion de todos tra-
bajar porque cstas manifestaciones
culturales que nos identifican ce-
mo pueblo ecuatoriano, no pierden
vigencia cspecialmente en cstos
tiempos de tantc cambio ¢ inno-
vacidn productos de! avance
cientifico vy tecnoldgico mundial.
Que la tradicién vuelva a cobrar
vitalidad para que nucstros nifios vy
jovenes tengan una vida mds
sosegada y ranquila.

- Los juegos populares de
tradicién oral, que consiituyen
fenédmenos o hechos culiurales, se
mantienen latenies en la memoria
y rtecusrdo de las personas
mayores de Otavalo.

El espiritu de los otavalefios
ticnen una particularidad que es
comin y acentuadza entre elios: su
entrafiable carifio a la tierra.
Cudntos se han quedado aguf
amandola y viviendo por y para
Otavalo. Las personas mayores
que aqui se quedaron, son Ia fuente
gque mitiga inquictudes e interro-
gantes de los que urgamos por
saber cudntas cosas de la tierra:
costumbres, leyendas, cuentos,
juegos...A clias liegamos para
conocer especificamente los jue-
20s que praclicaben cuando nifios,

Y no hemos encontrado quien nos
1o cucnie sin exhalar primero un
suspiro y dirigir una mirada
perdida como queriendo encontrar
en la infinitud del cielo, lag
escenas de 10s juegos que otrora
eran su Unico eniretenimiento,
sano, inocente, feliz y siempre
afiorado. L

No resulia dificil, ante des-
cripciones elocuentes, remontamos
a ese tiempe mds todavia si pen-
samos que afios despuéds de Ia
¢poca del relato de nuesiros ma-
yores, también fuimos protago-
nistas de los juegos populares dz
tradicién oral que liegaron 2
nosotros aiesorados £n el corazén
de las gencraciones gque nos
antecedieron, )

El gavildn y los polliios, &l
pan quemado, las olliias, las tortas,
¢l bombén, el trompo, etc. como
poder olvidarlos si ellos nos
ubican con esa época maravillosa
de 1a nifiez en que iodo cs alegria y
bullicio.

i.2s personas enirevistadas
esperan que los juggos popularsy
de tradicidn oral no se pierdan y
piden que tanlo macsitos como
padres de familia, colaboremos



para que esta clase de jucgos
vuelva a ser la parte sustantiva de
la recreacién de los nifios dei pafs.

-Los juegos inlantiles popu-
lares de tradicién oral son hechos
confraternizadores que pueden ser
utilizados en el proceso de
ensefianza aprendizaje.

La tradicién se sustenta en la
sociedad, de aquf que es el
producto de la transmision de ge-
neracién en generacién, de ordi-
naro a través del ienguaje oral.
Los juegos tradicionales son
fenémenos sociales que ia comu-
nidad infantil los considera incor-
porados a su patrimonio tradicio-
nal, del cual todos s¢ sienten
coparticipes.

A través de los juegos de
tradicién oral los nifios s¢ sienten
unidos porque van a llevar a cabo
una accién por todos aceptada,
incluidas reglas del juego, qgue
ellos mismos las implantan, so
pena de aplicar castigos o penas a
quienes las infrinjan.

El juego confraterniza, une,
hermana a quienes estdn partici-
pando en él. Los nifios viven y
gozan mientras juegan porque et
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juego es su mundo y lo que Hena
sus vidas. Al nifio ie gusla
aprender previa motivacién y el
juego, ya lo sabemos, seria el
mejor medio para ello. Los juegos
tradicionales se prestan para
utilizarlos en el proceso educativo
porque a mds de que enseflan,
distraen al nifio y facilitan el
aprendizaje.

Mediante la préctica de los
juegos populares de tradicién oral,
en los nifios afloran sentimientos
de cooperacién, de amistad Yy
solidaridad. No hay revanchas ni
enojos porque no exisien vence-
dores ni vencidos. Todos partici-
pan alegremente en el juego y la
representacién de personajes la
asumen, rotativamente, todos 108
jugadores.

Bien vale servirmnos enionces
de estas caracterfsticas y cualida-
des de los juegos tradicionales
para aprovecharlas en la educa-
cion.

De esta forma, se estard
enriqueciendo de vitalidad el pro-
ceso de ensciianza aprendizaje,
haciendo de él una actividad
socializante y confraternizante, a

Tttt i o s i e e o

la vez que una experiencia agrada-
ble para los nifios.

- El juego de tradicién oral
aplicado a la educacién, hace
amena e interesante la clase y, por
consiguiente, el alumno aprende
mejor.

Esta afirmacién no necesita
ser mayormente demostrada, ei
sentido comiun ratifica dicha
apreciacién; por lo tanto, si se ha
visio ta conveniencia de utilizar
los juegos de tradicién oral en la
cducacion, no resta sino poner en
prictica estc tipo de juegos para
gue en up ambienle caracterizado
per el incentivo, ¢l alumno
aprenda mejor.

A través de las encuestas,
tanto alumnos como maestros
coinciden en seifialar que ¢l jucgo
es el mejor medio de moltivacién;
por lo tanto, estd en manos de los
docentes lograr que sus clascs se
tomen amenas, recurricndo a este
valioso instrumento pedagdgico
que es el juego,

- Los Planes y Programas de
estudio vigenies no sugieren ia
utilizacién de Ios jucgos de
tradicién oral, de ahf que los

Maestros ne incentivan Ia prictica
de estos a sus alumnos,

Los pianes y programas de
estudio constituyen gufas que
ayudan y orientan al maestro para
desarrollar su trabajo. Sin embar-
go, 1os docentes no dan un paso
mds alld de Io que dichos plines y
programas sugieren. Por ¢so, la
educacién resulta tan infuncignal
ya que, lejos de servirse de todas
las manifestaciones de la cultura
propias del medio, que desper-
tarfan el interés del educando por
conocerlas, se le ensefian cosas de
dmbitos que para ¢l son desco-
nocidos. No es nada nucvo ¢l
hecho de que 1a educacion debe
partir de lo conocido para llegar a
los desconocido, de lo inmediato &
io mediato, de lo cercano a lo
lejano; por consiguiente, primero
se debe ensefiar al nifio su
comunidad con teda Ia carga de
costumbres y tradiciones, porque a
través del folklorc, se puede
conocer y amar al pueblo.

- Tomando en cuenta las
dilerentes manifestaciones folkls-
ricas del lugar, se hace necesario
que ¢l docente otavalefio reciba
cursos de Folklore, a fin de que
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lengaun conocimiento sistematico
de esta materia.

La ciencia del Folklore
resulta nueva en nuestro medio.
Todos hablan del folklore sin saber
qué significa. Hasta hay quienes
hablan de! término folkldrico
como algo despectivo, aplicable a
algo que estd fuera de 1o comdn.
Por estas y otras consideraciones
mds, se hace urgente la necesidad
de dar al docente un panorama
general de lo que es la ciencia del
Folklore para, progresivamente, ir
centrando el tema hacia las
manifestaciones culturales del
lugar,

Solamente con un cono-
cimicnto sistemético de la materia,
cl maestro podrd valerse de toda la
amplitud de hechos folkldricos que
son aplicables a la educacidn, Asi
se podrd ir ampliando el horizonte
de conocimientos; local, regional,
nacional y universal.

El conocimiento del folklore
por parie de los maestros es im-
portante, por tratarse de un aspecto
valioso de nuestra cultura y porque
ios [enémenos que comprenden
son capaces de enriquecer la

to4

cducacion en su doble aspecto:
informativo y formativo. En el
aspcclo informativo porque aporia
conocimientos propios de la cul-
tura nacional en el campo lierario,
histdrico, musical, artistico, etc. En
lo que se refiere al aspecto for-
mativo, porque contribuye a
alcanzar los objetivos que la
educacién persigue, como la
formacidn de la personalidad y de
sentimientos nacionalistas.

- La influencia de los medios
de comunicacidn, televisién en
especial, hace que cada vez se
practiquen con menor intensidad
los juegos populares de tradicion
oral.

Mucho preocupa los efectos
que el cine y la telcvisién provo-
can en los jovencs espectadores,
sobre todo por la presentacién de
acciones deliciivas, cscenas de
violencia 0 modelos de vida poco
adecuados. La televisidn copa casi
la totalidad del Liempo libre del
nifio, de ah{ que han perdido
intensidad los juegos tradicionales.

En todos los hogares, por
modestos que sean, hay un televi-
sor que acapara la atencidn del

nifio ofreciéndole, en muchas oca-
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siones, programas ajenos a su
medio y a su mundo, que lo dnico
que provocan en el pequefio ¢s una
“deformacién cultural”, como lo
sefiala José M. Rodriguez Méndez.

Es de esperar que el Gobier-
no canalice adecuadamente, a
través de los organismos perti-
nentes, los programas de television
especialmente ios dedicados a la
nifiez, incluyendo en ellos mani-
festaciones de nuestra cultura que
ayudarfan al nifio, desde pequerio,
a conocer la realidad nacional.

- La presencia de juegos y
Jjuguetes sofisticados, productos
del avance tecnoldgico, han dado
Su cuota para la introduccién de
nuevas formas de recreacidn,
descarnando Ias tradicionales.

A partir de 1a década de los
70, los juegos de tradicién oral
comicnzan a declinar y a perder
inicnsidad, ddndose a cambio una
masificacién de juegos eiecirg-
nicos, programados, con persona-
jes ajenos a nuestra cultura e
idiosincracia gue no han hecho
olra cosa que confundir al nifio y
hacerlo penetrar en el mundo de lo
irreal y de la ficcidn,

. Desde entonces, juegos vy
Juguetes electrénicos y computa-
rizadas que a diario se introducen
cnlos mercados del pafs, ofrecen
al nifio nuevas formas de recrea-
cidn que provocan inmisericor-
demenie ia pérdida de 1os valores
auténticamente tradicionales,

Nuestra experiencia como
maesiras de cducacién pre-escolar
nos ha permitido comprobar que
los nifios gozan jugando igual con
la muficca de trapo que con el
caballito de palo, es cuestion
solamente de poner al alcance de
Ios pequerios estos juguetes
manuales que los ideniifican con
su realidad, Asi, los juegos y
juguetes tradicionales que se
ofrezcan a los nifios con sencillez
y calor humano, pueden volver a
ocupar cl primer lugar en su
recreacidn, hay muchfsimos
juguetes que se pueden hacer con
productos del medio, a muy bajo
COsto y hay que ver, cémo gozan
los nifios entretenidos con ¢llos.
Quién no recuerda con carifio
aquellos juguctes de antafio: la
mufieca de trapo, los trastecitos de
barro y de palo, las tortas, el
caballito confeccionado en un palo
de escoba, en fin...tanto y tantos
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juguetes que de ser tan simples
cobraban vida.

-La recopilacién de jucgos
de tradicion oral es una necesidad
sentida tanto per maestros como
por alumnos.

A los nifios les gustaria tencr
un libro de juegos populares de
tradicién oral y los macstros
requieren de este rccurso para
hacer que sus alumnos los pracli-
quen, asi lo han manifestado a
través de las cncuesias y cntre-
vistas realizadas. En el Ecuador
muy poco se ha hecho al respecto,
quizd perque las manilestaciones
propias del pueblo no han mere-
cido el lugar que les corresponde.
Muchos aspectos relevanies de Ia
cultura pasan para nosoiros desa-
parecidos, mientras son la admira-
cion para los miles de turistas que
visitan ¢l pafs. Los juegos
populares de tradicidn oral que
constituyen hechos o fenémenos
folkléricos, como as{ lo hemos
demostrado, dehen ocupar lugar
especial ya como medios de
recreacion, ya como recursos di-
décticos en el proccso de ense-
fianza aprendizaje. Los maesiros
tenemos ¢l compromiso de rescatar
los juegos y revitalizarlos a través
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de la prictica diaria con los
alumnos.

- Las matcrias de estudio del
Tercer Ciclo de las escuelas
urbanas de Otavalo, permiien la
utilizacién de los juegos de
tradicién oral para su tratamiento.

Las materias de estudio
contempladas cn el Programa
oficial se prestan para ser tratados
con los juegos de tradicion oral,
utilizados estos como medios de
motivacién o bien de evaluacion.
S1 al nifio le agrada aprender
jugando debemos valernos dc este
recurso haciendo un escogita-
micnto de materias, temas y juegos
que se adapten a la necesidades
diddctico pcdagdgicas de la
cnsenanza.

Y no solamente las materias
del Tercer Ciclo dzl nivel primario
permiten la utiiizacidén de los
juegos populares; estos pueden ser
aprovechados desde los Jardines
de infantes y en todos los grados
de 1a escuela. Los ejempios que
consigamos en; Intentos de aplica-
¢idn de los jucgos de tradicidn
oral, dan [e de esia aseveracion,

- No s¢ ha hecho un estudio
concienzudo del valor pedagégico
que ticnen los fendmenos o hechos
folkIricos para ser tomados en
cuenta en el Sistema Educativo
Nacional.

Pese a las miltiples y
variadas manifestaciones folklg-
ricas de las distintas regiones del
piis, no sc ha incursionado en un
estudio sistem&tico de la reversion
de los fendmenos culturales hacia
el proceso de ensefanza aprendi-
zaje, de ahf que eslos hechos no sc
han tomado en cuenta dentro del
Sistema Educativo. Es de esperar
que et Ministerio del Ramo, a
través de la Subsccretarfa de
Cultura, emprenda en un plan de
investigacién para el procesa-
miento, ordenamicnto, sistemali-
zacion e interpretacion integral de
los valores culturales del Ecuador,
aplicables a la educacién. Los
trabajos que al respecto se han
realizado en pafses como Argen-
iina, Chile, Venezucia y Guale-
mala, bien pueden servir de gufa
para un estudio concienzudo del
valor pedagdgico que tienen los
hechos folkléricos, 1o que posi-
bilita su inclusion cn el Sistema
Educativo Nacional.

- Se hace necesario incluir
en ¢l horario de clases los jucgos
populares de tradicién oral, pues
solamente el rescate y 1a puesta en
vigencia de los mismos, pemilird
conservar los valores nacionales,

Los docentes estamos de
acuerdo en que se ha hecho del
proceso de ensefianza aprendizaje
una actividad tan de ruting, que los
escolarcs pierden todo entusiasmo
y deseos de aprender. Las clases
son friamente planificadas, olvi-
dando lo que ellos mismos sos-
tienen, que la motivacidn es paric
importantisima en el desarrollo de
una clase. Ojald el Ministerio de
Educacién en [uturos Planes y
Programas de estudio, incluya los
Jjuegos poputarcs de tradicion oral
¥, cn general todas las
manifestaciones folkldricas de
nuestro pafs, para que los maes-
1ros, sino por iniciativa propia y
mas bien por obligacion, pongan
en practica y se sirvan de estos
hechos para que los alumnos,
debidamente incentivados, aprove-
chen mejor las clases.

- La prictica y utilizacién de
Juegos de tradicién oral que son
legados de nuestros mayores,
aplicados al proceso de ensefianza,
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contribuirdn de manera decisiva 2
formar conciencia de nacionalidad
y de sentimienios de amor a la
tradicién ecuatoriana,

En el pais, duranic los
allimos afios, se ha dado ya un
impulso sustantivo a las tradicio-
nes populares que son el
fundamenio para la revalorizacion
de los bienes culturales del
Ecuador. El Salén del Juguete
Artesanal, Jos Congresos sobre
Ariesanias, las Ferias de Comidas
Tipicas, la recopilacién de vilian-
cicos, rondas y juegos tradicio-
nalcs, que semanalmente aparccen
cn los diarios del pafs, dan fe de
nueslra apreciaciéon respecto 2l
interés que se ha despertado
porque se dé a CoOnocer nucstra
cultura a través de los diferentes
fendmenos lolkldricos; 2 esio 5€
suma el sinnidmero de cronicas y
reportajes a cerca del folklore de
las distintas regiones del pafs, que
incluyen cuentos, leyendas,
tradiciones, etc.

Todo esto nos deja ver clara-
mente gque hay conciencia del
valioso material gue lecnemos en
todas esas manifestacioncs que son
paric de Ia identidad cultural. B3
hora de que todos aporiemos, des-
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de el sitio en que nos enconlramos,
para rescatar esos valores cultu-
rales que los estamgs MENOS-
preciando por la lalsa creencia de
que lo de afuera es mcjor. Sola-
mente cuando nos reencontiemos
con lo nuestro, estaremos dando un
paso adelante, hacicndo ver al
mundo que somes duefios de una
identidad propia y quc nos
sentimos orguilosos de ella.

En consccuencia, solamente
la prdctica y utilizacién adecuada
de los juegos de tradicién oral,
dentro del procese de ensefianza
aprendizaje, permitirdn formar en
el educando verdadera conciencia
de nacignalidad, 1iraducida en
sentimientos de amor a la tradicion
ecuatoriana.

RECOMENDACIONES

* E] Estado, a través del
Ministerio de Educacion, debe ser
la ingtitucidn encargada de analizar
ia conveniencia y necesidad de
aplicar el folklore ecualeriano & ia
educacion nacional.

Una de las obligaciones del
Estado es dar 2 los ecuaiorianos
yna educacion que responda 2
nuestra realidad y a 1os intcreses

del pueblo, sin concentrarse en una
tecnificactén rigida sino, por ¢l
contrario, que se transforme en Ia
Tespuesta a las necesidades bésicas
del pafs. En tal virtud, el Minis-
terio de Educacion debe ser la
institucién encargada de estudiar la
conveniencia y necesidad de
aplicar el folklore ecuatoriano,
sumamente rico en manifes-
raciones culturales, a la educacidn.

* Las instituciones encar-
gadas de investigar y estudiar el
folklore, deben organizar e
impartir cursillos a los maestros.

El Ministerio de Educacion,
en coordinacién con organismos
como la Casa de la Cultura, Banco
Central, Instituto Otavalefio de
Antropologia, ete. deben difundir
14 cicncia del Folklore, mediante
cursillos a los maestros para que
estos se motiven y lo apliquen en
la cnseflanza, haciendo de esta
manera que el niiic sea participe
de su propia cultura, infundiendo
de este modo el amor a 1o suyo.

* El gobierno ecuatoriano,
por medio de sus organismos
pertincnies, debe procurar que se
incluyan en los programas de radio
y television dirigidos a los nifles,

Juegos, cantos y otras manifes-
taciones [olkléricas en la mayor
medida posibie.

Al investigar Jas causas que
han provocado la pérdida de
vigencia de los juegos populares,
encontramos que el mds alto
porcentaje corresponde a la pre-
sencia dc los medios de comu-
nicacion, en especial television,
por lo que el Gobierno, a través del
Ministerio de Educacién y los
organismos pertinentes, debe ela-
borar programas de radio vy
tclevision dirigidos a los nifios,
€On juegos, canios, cuentos, leyen-
das, tradiciones vy, en general, con
todas las manifestaciones folkis-
ficas para que estas s¢ difundan cn
todo el territorio nacional.

* Para aplicar los juegos
populares de tradicién oral a la
educacién es necesario recopi-
larjos, esta recopilacién debe ha-
cerla el Ministerio de Educacién.

Por constituir los jucges un
valioso recurso para el hacer edu-
cativo, el Ministerio, por inter-
medic de la Subsecretariz de
Cultura, debe emprender en la
recopilacion total de estos juegos y
luego ponerios al alcance de los
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maestros ecuatorianos para guc
ellos, de acuerdo & sus posibi-
lidades e iniciativas, los apliquen
en la enseflanza.

* El Ministerio de Educa-
cién debe incluir en los Plancs y
Programas de estudio los jucgos dc
iradicién oral, a {in de que log
maestros los hagan constar en ¢l
horario de clases.

Como una aliemativa para cl
rescate de nuestros valores
cuiturales, surge la utilizacion de
los juegos populares en la
educacion; consccuentemente, ei
los Planes vy Programas de estudio
debe incluirse ia prdctica dc estos
juegos para gue los macstros,
tuego de ubicarlos en el horario de
clases, realicen las planilicaciones
comrespondiente valiéncose de csie
recurso. De este modo, a mds de
incentivar adecuadamente a los
alumnos, se estard trabajando por
el rescate y revalorizacion de los
fenémenos [olkl6ricos.
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A. Jorge Arellano

ASENTAMIENTOS
ARQUEOLOGICOS TARDIOS
DEL PERIODO DE
INTEGRACION EN LA
CUENCA DEL RIO CHIMBO.
ECUADOR

Introduoecion

La homogeneidad cultural
en tiempos prehispdnicos hacia cl
Qeste de la Sierra Central del
Ecuador, puede ser conlirmada por
ia cantidad de asentamientos
arqueoldgicos de una sola unidad
cultural, determinada por cl
reconocimiento arqueolégico rea-
lizado en 11 cucnca del rio Chim-
bo, como parte del Proyectlo Paleo
indio y For-mativo en lg Sicrra
Central del Ecuador (Figura 1).

Sin embargo, parcce que
esta unidad fue rota en principio
con el avance de las huestcs
Incaicas y luego con la conquista
Espafiola. Dando lugar a la



posibilidad de una posierior exis-
tencia de un medio social hetero-
géneo cn las postrimerias de la
Cultura Inca, como es considerado
a través de los documentos proporl-
cionados para ia denominada Emia
Chimbo (Espinoza 1983).

Por consiguiente, ¢l propG-
sito del presente trabajo es dar a
conocer el registro de los sitios con
evidencias de ocupacién prehis-
pdnica y su material cuitural. El
cual mediante un andlisis dc
cardcter tipoldgico, pucde propor-
cionar una futura correlacién con
los estudios etnohistdricos que
agrupan a la scrie de parcialidades
o ayllus de la regi6n, en la
denominada Etnia Chimbo (Espi-
noza 1988

Aungue las apreciaciones
morfolégicas del marerial cultural,
en particular ia cerdmica, fa-
cilitaron un criterio comparativo
para su situacién en la fase fardfa
del Periodo de Integracion, es
importanie la coniinuacion de
investigaciones sistemdticas en 10s
principales sitios que continente
evidencias no disturbadas por el
continue sagueo, como Salinas ds
Tomabela por el norte y 1os 8ilios
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de 1a zona subtropical relacionados
con el Pacilice.

Para conocer una carac-
lerizacién de homogeneidad cultu-
ral dentro del Perfodo tardio de la
cuenca del Chimbe, se utilizaron
dos factores gue pueden ser
correlacionables: E! primer faclor,
12 popularidad de un determinado
tipo de cerdmica que pueda inte-
grar los diferentes sitios. El
segundo, 1os rasgos del medio am-
biente geogrifico, para obicner
una perspectiva de la interaccion
entre los diversos pisos ecoldgicos
v los grupos sociales de la cultura.

De csta manera, al recons-
{ruir ung tipologia regional de la
cerdrnica para la zona de Sierra de
la cuenca del Chimbo con deri-
vaciones hacia 1a costa y 1a exiensa
hoya interandina de Riobamba, se
pudo obtener un lfmite aproximaco
de dispersion geografica.
MNe obstaniz, los imites propucsios
no determinan una drea o zona
cerrada de interaccién cultural,
sclo pretenden circunscribir Ia
quperficie recorrids duranic el
trabajo de campo.

Finalmente, €3 importanic
mencionar Ia falta de anteccedentes

de estudios arqueclégicos para cl
Oeste de la Sierra Central {Are-
llano 1990), las mds importanics
estan referidas a investigacioncs
einohistéricas de los Chimbos
(Costales y Pefizherrera 1938;
Bazante 1979, Costales 1983 y
Espinoza 1988) que conticnen
algunas referencias de cardcter
arqueclogico, que también se
pueden encontrar en el trabajo de
Haro Alvear (1954).

El medio geogrifico

El Oeste de Ia Sierra Central
del Ecuador contiene una diver-
sidad de paisajes geograficos
enmarcados dentro del contexto de
la cadena montaiiosa de ios Andcs
en su extremo occidental,

La particular conformacién
geoldgica compuesta mayormente
de rocas volcénicas con edades
que fluctian desde el Cretdcico
(Formacién Macuchi) al Terciario
(Formacioén Pisayambo y stocks
granfticos) y Cuaternario con los
depdsitos de cangahua (ash fallas),
dieron lugar a la construccion de
un paisaje geomdérfico muy iregu-
lar el cual esta dominado por la
cordillera Occidental que constitu-
ye la divisoria de aguas cnire las

cuencas hidrogrificas del rio
Chimbo y 1a del rio Cataruma. Al
mismo ticmpo estas dos cuencas
delimilan dos regiones naturales;
la andina y la de estribaciones
subtropicales, cada una con varios
piscs ecolégicos (Espinoza 1988:
47).

Para estas dos regiones
Espinoza (1988), dcfine tres cuen-
cas; ia de Guaranda-Chimbo-San
Miguel desarroliada hasta las
serranfas de Pishiurco, 1a de Chima
en San Pablo-Sicoto y la de
Chillanes en l¢s ramales de
Angas-marca y Laygua.

Desde el punto de vista
geomorfologico la Sierra Central
Oeste estd inciuida dentro de tres
cuencas hidrogréficas cormrespon-
dientes a los rios Cataruma,
Chimbeo y Chambo, formando una
hoya interandina al integrar las
subcuencas de Guaranda, Chimbo,
Chillangs y en cierta manera 1a de
Pallatanga a lo largo de la cuenca
del Chimbo. Los limites de esta
hoya interandina son proporcio-
nados por dos cadenas de serranfas
paralclas que también marcan las
divisorias de aguas hacia la costa y
hacia la hoya interandina de
Riobamba.
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Se puede diferenciar los
pisos ecol6gicos en esta parte de la
Sierra Central de la siguiente
mancra; Piso superior, desde el
nevado Chimborazo (6310 metros)
hasia los 3200 metros de altitud
sobre el nivel del mar. Puede
dividirse en dos segmentos; uno
superior de rasgos alpinos con una
vegelacion predominante de paja
(Stipa spp.) y arbustos de
chuquiragua (Chuquiragua insig-
nes) y otro inferior de cultivo allo
donde se encucntran asentadas
antiguas poblaciones como Simia-
tug vy Salinas. Este udllimo seg-
menio esta representado por culti-
vos de papa (Solanum tuberosum},
oca (Oxalis tuberosa) y melloco
(Ullucus tuberoso}, comg especies
comestibles y cn lugares prole-
gidos asociados a corricnies de
agua se puedcn enconirar cven-
tualmente los pequefios drboles de
kishuara (Buddlcja longifolial) y
los arbustos de chillka (Baccharis
prostrata).

Piso intermcdio, caracte-
rizado por ser netamente agricola
con extensos cultivos de mafz {Zea
mays) y otros de papa y melloco,
Enire los 4rboles nativos se des-
taca el capuli. Este piso se ubica de
norte a sur sobre el vaile del
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Chimbec desde los 3200 metros a
los 2200 metros de altura y
contiene la mayor densidad demo-
erafica por la amplitud de espacios
geogrilicos aptos para el dcsa-
rrollo de poblaciones como Gua-
randa, Guanujo, Chimbo vy

Chillanes.

Piso inferior, sc encuentra
desarrollada hacia ¢l Sur Orienie
de la cuenca del Chimbo y hacia el
Occidente de 1a divisoria de aguas
sierra-costa. Sus limites estan entre
los 2200 metros v 800 metros.
También se puede considerar dos
scgmentos, ¢l superior conocido
como "montafia” por los lugarefios
conticne una [loresla semitropical
conuna variedad de especies nati-
vas como las palmas de los géne-
r0s Euterpe, Attalea, Geonoma e
Iriartca, cedro {Cedrela sp.), nogal
(Juglans neotropica) y helechos.
Es posible advertir que el ecosis-
iema de este segmento esta mejor
preservado por su ubicacién en
valles de laderas muy empinadas,
cn tanto que en ¢l segmento
inferior 1a deforestacién ha sido
intensa para la introduccién de una
agricultura cn gran escala.

Metodologia y sitios de ocupa-
cifn

Un total de 44 sitios fueron
localizados en la cuenca del rfg
Chimbo durante las temporadas de
campo de 1989-1990. Los sitios
parecen tener una corta ocupacién
desde el punto de vista crono-
16gico, ya que el material cultural
es homogéneo y atribuible a una
sola fase cultural,

Los pasos previos a la pros-
peecién arqueoldgica en la cuenca
del Chimbo, se llevaron a cabo en
mapas topogrdficos 1:50,000, en
los cuales s¢ dclimitaron las
cuencas hidrogréficas que integran
la Sierra Central del Ecuador.

Los Iimites proporcionados
por las divisorias de aguas se
utilizaron para considerar el 4rea
que abarca la cuenca del Chimbo.
Como puntos de partida para efec-
tuar el reconocimiento se tomaron
Lases de apoyo en 1as poblaciones
de Simiatug, Salinas, Chimbo y
Chillanes, de las cuales se realiza-
ron los caminamientos en forma
radial, considerando los cspacios
geogrdficos potencizlmente aptos
Para asentamientos humanos z
través de fotogralias acreas.

De esta forma se exploraron
sistemdticamenie las terrazas dis-
puestas longitudinalmente a lo
largo de la cuenca, las colinas de
pendientes suaves que se encuen-
tran en 10s espacios abiertos de los
valles subsidiarios y las partes
superiores de los mismos.

Al sur de la cuenca el rfo
Chimbo excava un valle profundo,
consecuentemente las explora-
ciones se desplazaron hacia ¢l
valle del o Chima que corre en
forma paralela.

La mayor parte de los sitios
5S¢ encueniran en drcas aclualmente
utilizadas para la agricultura, dc
manera que cl material superficial
fue coleccionado con relativa faci-
lidad medianie un muestreo exten-
sivo no selectivo, en consecucncia
la mayor cantidad de fragmentos
provienen de estos sitios. En el
caso pariicular de las tumbas,
todas ellas sagueadas, se efectua-
ron senderos para rccuperar el
material desechado, obteniéndose
una buena parte de piczas {rag-
mentadas y even-tualmente resios
calcinados de mazorca de maiz,.

Los sitios localizados en 1a
region de montafia Norte (La
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Palma, Guarumal} y en el drea de
Chillanes se localizaron por medio
de guias e informantcs.

Un aspecte importanie que
¢s necesario anotar, es la dife-
rencia que presentan los sitios
ubicados sobre el limite de los
3,000 m. s.n.m. ¥ los ubicados por
debajo del mismo. Los primeros
no tienen relacién cen una ocu-
pacién actual, mientras los segun-
dos generalmente giran alrededor
de poblaciones y dreas de cultivo.
Asi mismo en el subtrépico de
montafia, la nueva colonizacién
hizo posible ubicar sitios, aungue
los recorridos se deben realizar por
medio de sendas.

En general el reconocimien-
to de los sitios tardios parcce no
estar de acucrdo con un €squema
metodol6gico, este procedimiento
es justificable porque el Proyecto
no tenia esa orientacién. Por 1o
1anto, 1a finalidad es proporcionar
daios de cardcter arqueologico a
una regién que carece de estos
antecedentes.

La aproximacién cronold-
gica estd cnmarcada en <os puntos
de vista: Una clasificacién tipol6-
gica de un material cultural homo-
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géneo, limitado a un solo perfodo
y distribuido horizontalmente Y
luego un paralelismo cruzado con
el malerial de la cultura Puruhd
que s¢ encuenira cn la cuenca de
Riobamba y gue se extiende hacia
¢l Surestc de la cuenca del
Chimboe.

Por otra paric este trabajo
debe tratars¢ como una comu-
nicacién preliminar de lo que
podria ser en el futuro una
investigacién dirigida a asenta-
mientos tardios.

Los sitios pueden ser clasi-
ficados de acuerdo a un pauon de
ocupacion de la siguicnie mancr

A. Cucvas y Abrigos: Los
m4s importanies por su tamaro y
amplitud se ubican en la regién de
Salinas. Se¢ encucntran dispuesios
en 1z quebrada Tiahua por debajo
del nivel de las terrazas superiores
construidas por el rfo Salinas.
También existen algunos abrigos
en el margen oricntai, cn 10s
farallones del sector denominado
Adobe.

La mayor parte de las evi-
dencias, material litico vy cerdmica,
fueron coleccionadas por el Museo

Regional de Salinas donde cstan
depositadas. Un informe prelimi-
nar al rtespecto claborado por
Porras (1987), menciona la presen-
cia de materia precerdmico, iardio
¢ hispdnico.

De manera que Unicamente
se pudo colectar una limitada
proporcién de fragmentos de ceré-
mica en uno de los abrigos situado
sobre las terrazas supcriores del
margen Qccidental del rio Salinas.
Enla regién de Simiatug sc en-
cuentran dos abrigos sin vestigios
de cultura material,

B. Enticrros: Se clasifican en
esta categorfa a las inhumaciones
directas, en pozos longitudinales
de poca profundidad, como el
ubicado en la poblacién de Salinas
durante la construccién de los
cimientos de uno de los cdificios
de 1a cooperativa.

Los restos Gseos de sexo
femenino cstuvieron dispuestos en
norma cubito dorsal semiflexio-
nada con una ofrenda funeraria
consistente en dos piezas de
ccrdmica {(Comunicacién personal
Padre A. Polo 1989). La repre-
scniacién del entierro v la ofrenda
se encuentran en el Museco
Regional de Salinas.

Otros entierros fueron repor-
ados en la rcgién de Simiatug
(Huanguliquin y Salaleo), los limi-
1ados vesligios comprenden restos
¢seos fragmentados, un créneo y
fragmentos de cerdmica.

C. Estructuras: dos estruc-
turas arquitecténicas fueron ubica-
das cn las alturas aledafias al cerro
Boliche, norte de Simiatug, que
marca tos limites naturales de las
cuencas fluviales del Chimbo y el
Cataruma que se dirigen al sistema
del Pacifico,

Se trata de dos "Pukaras”
circulares (Churu Pukara), cada
una compuesta por {res terrazas sin
indicios de paramentos de roca. No
contiene elementos culturales
determinativos, aspecto que induce
a pensar que estuvieron relacio-
nadas a précticas religiosas como
santuarios de altura, tanto por su
situacion una frente a la otra como
por su aislamiento geografico a los
3600 metros de altura sobre el
nivel det mar.,

Olra cstructura s¢ encuentra
en cl cerro Zumbe, hacia el Este de
Chillanes sobre los 2080 m. Estd
conformado por eventuales vy
aislados restos de cimientos de
Muroes, que encierran un espacio
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rectangular. Estos fueron construi-
dos utilizando clastos y lajas sin
previo trabajo de canteo. El mor-
tero para la unidn es una argamasa
de barro y grava. No se ubicaron
restos de materiales que identifi-
quen la cultura, pero desde el
punto de vista arquitecténico no
ticnen ninguna relacién con las
fortalezas elaboradas en el pericdo
Incaico.

D, Asentamientos Rurales:
Integran esia categoria los sitios de
superficies amplias, esten 0 no
cultivados y que contienen frag-
mentos de cerdmica. Los mds
importantes estan relacionados con
terrazas fluviales por su dispo-
sicién generalmenie horizontal,
apropiadas para la formacién de un
conglomerado habitacional.

Enel caso particular de la
Sierra Central QOeste, ninguno de
los sitios contienen restos de
estructuras habitacionales.

Los principales sitios son:
Salinas, Cebadas-Tiahua, una te-
rraza fluvial cercana a la poblacidn
de Salinas. Marcopamba, Toma-
bela y Joyocoto que constiluyen
una serie de colinas onduladas de
pendientes suaves y poca altura,
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cercanas a la poblacién de Gua-
nujo y finalmente las colinas de
Tanizagua en Asuncidn.

Complementariamente sc¢
coleccionaron fragmentos de
cerdmica en los alrededores del
Guayco y Achachi Grande, en la
regién central de la cuenca del
Chimbo. Al Sur en el Tingo,
Ovejeria, en las cercanfas de la
comuna San Carlos en Pallatanga
en la margen oriental del rio
Chimbo y San José de Guayabal,
San Pedro de Guayabal, San Juan
Pamba en Chillanes.

E. Tumbas: a diferencia de
los entierros, las tumbas en su
mayor parte fueron realizadas en
las laderas de colinas o en las
paredes de pequefios farallones,
mediante una perforacién circular
de didmetro variable entre 0,8 a
1,0 metros y una profundidad en
sentido horizontal de 1,8m. Poste-
riommente se efectia un ensan-
chamiento a manera de cista con
un didmetro médximo de 2,0m. y
una altura de 0,7m.

Este tipo de tumbas tiene
una mayor [recuencia en el sitio
denominado Colradia, que podria
scr concepluado como un cemen-

terio, Otros sitios con restos de
tumbas son: Achachi Grande,
Tillipungu, Pacaton, Lotan ¥y
Pacay, estos dos tiltimos sitios al
Sur de la cuenca. Lamenta-
blemente todas fueron saqueadas,
el material cerdmico obtenido
proviene de las piezas destruidas
durante la sustraccion y desecha-
das posteriormenie.

Por otra parte, en muchas
tumbas se observan restos Gseos
muy deteriorados por su exposi-
cion a Ia intemperie, dificultando
la identificacién.

F. Monticulos ¢ Tolas:

Estructuras que pueden ser catalo-
gadas como tales, s¢ encuentran en
el piso subtropical con dircecion a
a cosia, en los sitios de Lanza
Urcu, Guarumal y Mono Loma,
Oeste de la poblacién de Salinas.
Pertenecen a la cuenca del rio
Cataruma, pero mantienen una
relacion con la cuenca de! Chimbo
por ias evidencias culturales.

G. Terrazas Agricolas: El
sitio de 1a Palma, cn ¢! sublrépico
Qeste de Salinas prescnta este tipo
de estruc-turas. Se los identifica
por el caricter escalonado gue

muestra la vegelacién quc las
cubre. En los sectores en los que se
practicé la quema de vegetacién
(chaqueo) se recufers una aprecia-
ble cantidad de fragmenios frag-
mentos de cerdmica, de 1as cuales
pudo reconstruirse una pieza
elipsoidal asimétrica,

En el trayecto Camino del
rey, cerca del sitio denominado
Inga Corral, existen varias terrazas
con direccidn al rfo Chima, todas
cubiertas por una espesa floresta.
No se obtuvo material cultural,

H. Indeterminados: Entre
ellos tenemos a los sitios de Tigre
Urcu, San Francisco y Margariia,
hacia el Oeste de Chiilanes. El
material cultural obtenido, [rag-
mentos de cerdmica, proviene de
deslaves producidos durante la
¢poca de lluvias.

El material culiural

El material cultural esta
compuesto principalinente  por
cerdmica y algunas hachas liticas
que se obtuvieron en Mono Loma,
Tomabela, Pachingua y Atiacahua
(Figura 12).
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La cerdmica ccleccionada
durante el reconocimiento perte-
nece fntegramente a la fase tardfa
del Perfodo de Integracidn y se
encuentra distribuida a lo largo del
margen occidental de la cuenca del
rio Chimbo, formando un
homogéneo complejo cultural de
rasgos delinidos. La diferencia
tipoldgica con algunos sitios que
se situan en el margen oriental de
fa cuenca, se debe principalmente
al dificil acceso de una manera
directa por el valle del rfo Chimbo
que desde la confluencia con el rfo
Tataguaso, forma un profundo y
estrecho valle dando lugar a una
barrera natural. Ademads, porgue
sitios como San Carlos de Palla-
tanga tienen directa relacion con la
cuenca de Riobamba donde
predomina la cultura Puruha.

El inventario de la cerdmica
comprende un total de 2383
(100%) clementos fragmentados,
la [recucncia més alta en relacién
con los patrones de ocupacién, se
registra cn la region central de la
cucnca del Chimbo 49,93% del
total. La regién Norie con el
37,93% vy la regién Sur con
12,14%.

Los elementos diagnosticos
mds importantes para la cerdmica
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de la cuenca dei Chimbo son 1os
bordes y las bases. Los primeros
por que contienen la mayor parte
de la decoracién y los segundos
porla variabilidad que pueden dar
al cuerpo de 1a picza.

El andlisis tipoldgico deline
tres tradiciones, la mds importante,
Chimbo-Tomabela, s¢ encuenira
de Norte a Sur en la cuenca del
Chimbo, con una varianie derivada
en la zona subtropical franja Norie
con direccién a la costa, donde
sobresalen los sitios de Mono
Loma, La Palma y Guaruma. La
segunda tradicién se encuentra en
la zona subtropical Sur con los
sitios de Margarita y San
Francisco, que parcce scr propia y
estar asociada con tradiciones de la
costa y finalmente la tercera
ubicada en el sitio de San Carlos
en Pallatanga, sur esie dc la
cuenca.

En cl contexio dec csia
cerdmica Chimbo-Tomabela s¢
definieron dos Tipos: Decorados y
No Decorados. Sin embargo, mu-
chos fragmentos indudablemente
corresponden a los cuerpos de las
piezas del Tipo Decorados.

Esta unidad cerdmica tiene
como caracteristicas tecnolégicas

importantes: Su pasta compacta,
un antiplistico de arena mediana a
fina, coccidn en atmdslera oxidan-
te con una calidad variable entre
buena y regular. Durcza 3 a 4 y
espesor de las paredes de 0,9 a 1,5
¢m. El acabado exterior muestra
generalmente un engobe pulido de
¢olor marrén claro (5YR 6/4),
{recueniemente ennegrecido por el
uso utilitario, el interior es alisado
simple.

En ¢l conjunto global de la
Unidad ccrdmica Chimbo-Toma-
bela se definicron tres clases
morfo-funcionales: Vasijas, vasijas
giobulares tripodes y cuencos.

La clase vasijas, segin su
estructura morfolégica son inde-
pendienies restrictas 'y pueden
subdividirse sobre la base de la
relacion altura total y didmetro de
la boca (Figuras 5 y 6),

La subclase A, estd
conformada por vasijas ovoidales
de gran tamajfio (cdntaros) con el
didmetro del cuello menor en
relacion al didmetro de la boca,
bordes evertidos y base plana o
ligeramente concava. La decora-
¢idn se la realizé como conjunto
de impresioncs circulares en base a
canutos (bambu andino; Chusquea

sp), siguiendo generalmente un
pairén geométrico, aspecto que
define la cultura, Ocasionalmente
esta complementada con aplica-
ciones de ojos del tipo "grano de
calé” o por el contrario con aplica-
ciones nasales, adquiriendo Ia
vasija un estilo antropomorfo
(Figuras 2, 3, 4, 5, 6).

La subclase B, son vasijas
globulares del tipo "ollas" de bor-
des evertidos, con un didmetro de
la boca ligeramente inferior al del
cuerpo, su base puede ser plana,
convexa 0 con pequefios pedes-
lales. Eveniualmente contienen
asas o decoraciones similares a las
antenores o lineas incisas cerca de
los bordes (Figuras 5,8 y 9).

Las vasijas globulares tripo-
des son del tipo "ollas” de bordes
evertidos de base convexa con
soportes (pies) sdlidos, cénicos,
cilindricos ¢ del estilo hoja de
"cabuya". Estos soporles general-
mente lienen un acabado en
alisado. Por el momento no sc
conocen piezas con decoraciones
(Figura 5).

La ciasc cuencos, piezas de
estructura irrestricta, pueden
subdividirse en simples y com-
puestas (Figura 7).
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Las primeras son vasijis con
bordes directos ligeramenle con-
vergentes, base plana o convexa, cl
acabadc exterior ¢ inlerior es in-
distintamenie engebade o alisado,
que puede ¢ no estar decorado con
1a técnica de incisiones a "pei-
neta”, definiendo un conjunto de
lfneas horizontales o quebradas.

Los cucnces compueslos
tienen las mismas caracteristicas
con la excepcién de presentar una
base o soporte anular de una altura
variable enire 0.7 a 2,5 ¢m. y
decoracién interna a peincta

(Figura 8).

La variante de la regidn
subtropical Noreste, Mono Loma,
La Palma, Lanza urcu y Guarumal,
comprende por el momento dos
clases de vasijas no decoradas. El
acabado de la superficic puede ser
pulida o alisada con un color ma-
rrén moderado (SYR4/4), usual-
mente ennegrecide por hollin. La
coccién oxidante regular, unsa
dureza de 3 a 4 vy espesor de las
paredes de 7 a § mm.

La primera clase esta inte-
grada por vasijas cerradas de
bordes evertidos y cuerpo clip-
soidal con base plana. Entre esias
se pueden incluir algunas vasijas
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aberrantes por su asimetria v 1a
variabilidad en el espesor de sus
paredes.

La otra clase esta compuesta
per cuences de bordes directos con
labios en bisel ¥ base convexa
(Figura 10).

Los [ragmentos decorados
aunque no sc¢ pudicton reconstruir
cn formas, muestran la directa
rclacion de esta variante con la
Sierra. La decoracién consiste en
impresiones circulares y en lineas
paralelas incisas. Ademds la
decoracién intemna en los cuencos
compues(os, realizada mediante 1a
lécnica a peincta, también sugieren
esta correspondencia.

La tradicién Suroeste, Mar-
garita y San Francisco puede
difcrenciarse en; Tipo decorados,
conslituido por vasijas elipsoidales
en posicion horizontal, de bordes
convergentes, espesor de las pare-
des dec 5mm. vy dureza 3. Su pasta
¢s compacta con un antipldstico de
arena fina y coccidén oxidante
bucna, El acabado exterior con
engobe mairén rojizo (10R 4/6)
decorado con bandas horizontales
de color rojo (SR 4/6). Interior-
mente el acabado es pulido con

engobe y con bandas decorativas
cn el borde (Figura 11).

Una varianie de ¢sta forma

ticne un borde con labio ensan-
chado y no se encuentra decorada,

La existencia de otra forma
de vasijas esta evidenciada por
fragmentos de bordes cvertidos,
engobados o alisados con estrias,
que insinuan recipientes de tamafio
considerable.

Lacerdmica dcl sitio de San
Carlos cercano a la localidad de
Pallatanga, no tienc ninguna rcla-
cién con la de Chimbo-Tomabela.
Su pasta esta compuesta por un
antipldstico de granos de arcna
muy gruesos y las (ocrmas usual-
mente globulares sin decoracién,
presentan tordes ligeramente cver-
iidos. ¥déntica calidad de cerdmica
se tiene en el drea Sur de la
Provincia Chimborazo.

Discusion

La fase tardfa (1000-1400
D.C.} del Perfodo de Integracion
en ia Sierra Central del Ecuador
estd represemtada por el conglo-
merado social Puruhd, quc se
desarroll6 presumiblemenie  hasta

1os albores de la conquista Espa-
fiola, La cultura Puruhd desde el
punto de vista arqueoldgico fuc
caracterizado por una cerdmica de
paredes gruesas y formas elip-
soidales de doble asa con deco-
racién antropomorfa y bandas
rojizas dispuestas cn el cuerpo
(Iij6n y Caamafic 1952; Porras
1987).

La Sierra Central Oestc
present@ una variacidén c¢n las
caracteristicas de su cerdmica con
relacién a las Purahd. Esta regicn
comprende practicamente 1a cuen-
ca hidrogrdfica del rfo Chimbo v
etnohistéricamente pertencce a la
einia Chimbo (Moreno 1983: 91).
De manera que, adoptando este
criteric podemos inferit que las
cvidencias culturales pertenecen a
este grupo social, que puede deno-
minarse en principio como Chim-
bo-Tomabela segin el informe
preliminar elaborado por Porras
(1989) para el 4drea de Salinas de
Tomabela.

Aunque los Chimbo-Toma-
bela podrian no haber constituido
un scfiorfo regional, se observa
arqueoldgicamente una identidad
muy particular con la distribucién
de una cerdmica de idéniica



factura en acabado, decoracidn y
formas mayormente globulares de
bordes cvertidos y labios directos
(Figuras 10, 11,12, 13 y 14).

Paralclamente se observa
gue las précticas funerarias en
tumbas, como patrén generalizado
son homogéneas. Una variante esta
constituida por inhumaciones di-
rectas, individuales y con un
ndmero limitado de piezas de
cerdmica como ofrenda. Este
ltimo tipo de inhumacion directa
podifa pericnecer a grupos intro-
ducidos posteriormente por los
Incas, por su disposicién muy
superlicial en relacién a las tumbas
propiamente dichas y debide a la
infrecucncia de las mismas en la
cuenca del Chimbo.

Las inhumaciones en tumbas
estan dispucstas cn las laderas de
las colinas y se distribuyen de
Norte a Sur. En ellas gencralmente
se cncuentran depositados dos 0
cuatro individuos con un ajuar
funerario constituido por varias
piczas de cerdmica domésiica
utilizada como ceremonial. El
conjunto de tumbas que sc ubican
en Coiradfa, parcce indicar 1a
posible existencia de drcas espeei-
ficas para realizar inhumacioncs.
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Es significativa la incxis-
tencia de hailazgos culturales que
sugieran una organizacién social
clasista, especificamente no  sc
tiene una variante de cerdmica
ceremonial, tampoco [ue posibie
ubicar estructuras que puecdan
catalogarse como recintos habita-
cionales para considerar una
concentracién de tipo scmiurbana
o urbana, como un patrén ocupl-
cional en el que pucdan distin-
guirse clases productlivas y no
productivas. No obstante la
ausencia pugde ser explicada por
la intensa colonizacidn realizada
por debajo de los 2800 m., donde
se aprovecharon todos 1os cspacios
disponibles para cultivos por una
poblacion no nativa.

Las estructuras fucron arqui-
lecténicas ubicadas hacia ¢l Norte
de Simiatug, denominadas Churu
Pucard por su forma circular
restringida, parecen estar rclacio-
nadas con pricticas religiosas o
posiblemente fucron utilizadas
como puestos de obscrvacidn por
¢l entorno geogrilico cn los gue
fueron construidos. No podemos
considerarlos como estructuras
defensivas por carecer de las
tipicas f{acturas arquitccionicas
conocidas para el drea Andina. D¢

manera similar los restos de
cimientos c¢n Zumbe, Chillanes, no
proporcionan por el momento una
evidencia que denote
caracierfsticas de diferenciacién
social en el contexto general de
esta culiura,

Consiguicntemente, parece
quc a pesar del significativo
nimero cn pobiacién del sugerido
grupo cultural Chimbo-Tomabela
no se llegd a sobrepasar la etapa
rural, donde nicleos de pequefias
agrupaciones de poblacién estaban
unidos culturalmente con un
comuin denominador en el aspecto
de produccién artesanal de ceré-
mica con costumbres religiosas y
funcrarias similares.

Un aspecio que es impor-
tanic lener en cuenta es el manejo
del espacio geogrifico en términos
de uso de ia tierra que realizaron
los Chimbo-Tomabela en la Sierra
Central Ocste. El control ecoldgico
cstuve dirigide principalmente en
scntido longitudinal. Es decir a io
largo de la cuenca del rio Chimbo.
De ahi que los grupos humanos
pudieron efectuar una continua
transferencia de especies vegetales
{papa, oca, ulluco, etc) propios de
pisos ecoldgicamente altos, Simia-

tug v Salinas a pisos inferiores
como Guranujo, Chimbo y Chilia-
nes donde se producia el mafz,
utitizando ademds 1as vegas semi-
tropicales de la misma cuenca
dondc podfan producir camote,
yuca, aj{ y algoddn.

Es imperlanie indicar que la
econom{a agricola estaba comple-
mentada con la explotacién de la
sal en Salinas de Tomabela, gene-
rdandose un comercio muy impor-
tante para realizar contacios extra-
culturales especialmenic con rec-
giones subiropicales y tropicales,
en las cuales este produclo era
necesario para la preservacion de
alimentos.

Al parecer ¢l dominio dc
este recurso natural ascgurd cn
parte el aglutinamicnto de los di-
versos asentamicntos de la cucnca
del Chimbo. creando parale-
lamente dencminadores comuncs
para conformar una sola unidad
cultural,

Al respecte, el comercio ¢
intercambio de productos estd
registrado hasta principios de la
Reptiblica a través dc manuscritos.
Los principales caminos sigrra-
costa son mencionados por Wolf
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(1892) v se¢ obscrva que muchos
fueron sobrepuestos a caminos
prehispdnicos, puesto que atravic-
san sitios reconocidos etnohis-
toricamente como paso obligado a
1a costa, enire ellos ¢l valle de los
Chimbo-Tomabela conocido por
su produccién de maiz y sal entrc
OLTOS.

Por otra parte, ¢s necesario
puntualizar las pequefias diferen-
cias tecnoldgicas cntre la cerdmica
serrana de los Chimbo-Tomabcla
con la ubicada en los silios de 1a
regién de montaiia como Guaru-
mal, La Palma, Lanza Urcu y
Mono Loma que pertenecen a la
cuenca del rio Cataruma. Estos
pueden sugerir una divisién del
espacio geogrdfico por distintos
grupos pero CON una continua
interconexién comercial, o por el
contrario una explotacién paralela
de los recursos mediante asenta-
micntos agricolas de cardcter
gspecifico en base a terrazas,
camcliones o monticulos.

Moreno (1983;91) menciona
quc 1a cuenea del Chimbo Serrania
Central Ocsic durante las primeras
incursioncs incaicas estuvo con-
formada por pequefios cacicazgos,
agregando que no existen argu-
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menlos para indicar si cons-
tituyeron un sefiorfo regional con
una jefatura central. Sin embargo,
el reconocimiento arqueoldgico
muestra en términos de la
cerdmica diferencias solamente en
la region de montafia Sur y de
manera acentuada en el drea de
Pallatanga. De manera que €8
probable, que a homogeneidad de
un sefiorfo regional fue destruida
al implantar los Incas grupos de
"mitimaes productores” para el
control de 4reas con recursos
naturales especilicos.

La presencia Incaica por cl
momento soio fue reconocida en
Salinas de Tomabecla, mediante
[ragmentos de aribalos con deco-
racién pldstica y fragmentos de
vasijas con asas tipicas de la
cultura. Eventuales evidencias se
obtuvicron en Chillanes, Sur de 1a
cuenca de Chimbo.

Si bien estas apreciaciones
realizadas en base a evidencias
arqueoldgicas coinciden en gran
medida con los estudios ctnohis-
téricos, desde el punto de visia
arquecldgico queda por diiucidar
el comportamienio socio-eslruc-
tural de los Chimbo Tomabela. Por
el momento se insiste en la homo-

geneidad tecnoldgica de la ceré-
mnica previa a la invasién Incaica.
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Figura 1: Mapa de Ubica-
cién de la zona de c¢studios. Sierra
Central Qeste del Ecuador. Ascn-
tamiento con cvidencias arquco-
l6gicas: (1) Churu Pucard; (2)
Pucard; (3) Cutagua; (4) Salaleo;
(5) Huanguliquin; (6) Potreros; (7)
Mono Loma; (8) La Palma; (9)
Lanza Urcu; (10) Abrigo; (11)
Quebrada Tiahua; (12) Adobe;
(13) Cebadas Tiahua; (14) Salinas;
(15) Guarumal; (16, 17, 18) Marce
Pamba, Tomabela, Joyocoto; (19}

Huaigraispa; (20) Tillipungu; (21)
Tanizaguea chico; (22) Pachingua;
{23) La Cofradia; (24) Achachi
grande; (25) Cochabamba; (26, 27)
Huayco, Magdalenga; (28) Pacatén;
(29) Chaquestancia; (30) Arraydn;
{31) El Tingo; (32) Lotan; (33)
Ovejeria; (34) Inga corral; (35)
San Francisco; (36) Margarita;
(37) Tigre Urcu; (38) San José;
(39, 40,41, 42) Zumbe, Atiacahua,
San Pedro de Guayabal, San Juan
Pamba; (43) Pacay; (44) Palja-
ranga.

Figura 2: Cerdmica Chimbo-
Tomabela, Periodo de Integracién.
Tipe decorado con impresiones a
canuto (A,B); Inciso (D,E,F).

Base caracteristica de vasija
globular {C), Mono Loma, regién
subtropical norte,

Figura 3: Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Periodo de Integracién.
Tipo decorado con impresiones a
canute: (A) Potreros; (B) Marco
Pamba; (C) Tomabela; (D)
Achachi grande; (E) Cochabamba,

Figura 4: Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Periode de Integracion.
Tipo decorado con impresiones a
canuto: (A) La Cofradia; (B)
Joyocoto; (C,I2) Tillipungu.

Figura 5: Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Formas, vasijas sub-
clase B: (A) Tipo alisado, Toma-
bela; (BY Tipo deccrado con
apliques pldsticos, Tillipungu; (C)
Fragmento de irfpode dec vasija
globular tipo alisado, La Cofradia.

Figura 6:; Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Reconstruccién de for-
mas, vasijas subclase A (cintaros):
(A) Salinas; (B) Cebadas Tiahua;
(C) Joyocoto; (D) Tillipungu.

Figura 7. Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Reconstruccidn de for-
mas. Clase cuencos: (A) con deco-
racién interna, Salinas; (B)
Tomabela; {C,D,E) Tillipungu:

Figura 8: Cerdmica Chimbo-
Tomabela. {A) Cucnco compuesto
con decoracidn intema, Tillipunge,

Bases caruacleristicas: Vasi-
jas globulares, ollas. (B) Potrcros;
(E) Tillipungu. Vasijas ovoidales,
cdntaros. {C,D} Cebadas Tiahua.

Figura 9: Cerdmica Chimbo-
Tomabela. Bases: Vasijas globu-
lares, ollas (A,B) Joyocoto; (E)
Tillipungu.

Vasijas ovoidales, cdntaros. (C)
Joyocoto; (D) Tillipungu.
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Figura 10: Cerédmica La
Palma Guarumal. Periodo de
Integracion.

Figura 11: Cerdmica
Margarita. Periodo de Desarrotlo
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Regional?

Figura 12: Hachas liticas del
Perfodo de Integracién. {A) Mono
Loma:; (B) Tomabcla; (C)
Pachingua; (D) Atiacahua
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